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Acuérdate que ef tiempo es un jugador dvido,

; ' ove i
que es la fey, gana siempre y no hace nunca trampas. Viass Chariet uduiare,

£l dia mengua; aumentan ya las sombras. jAcuérdate!
La vida estd sedienta, la clepsidra vaciase.

Charles Baudelaire'

ivir en el siglo era una expresidn cotidiana entre los habitantes del medioevo
en Europa Occidental, pero esa expresién no tenia un significado equivalente
al que se le otorga hoy. Aunque resulta bastante complejo saber cudl fue el
sentido exacto que se le dio en la Edad Media a la palabra latina, saeculum,
es posible aproximarse a su significado. Los rastros del mundo medieval
encontrados por los medievalistas en fuentes documentales como los
cartularios o los exempla,® han permitido elaborar interpretaciones e intentar
una reconstruccién parcial y aproximada de lo que probablemente fue la
mentalidad de esa época. Para los habitantes del medioevo, el siglo era lo
opuesto al mds all4; era su percepcioén del presente, de lo actual, de lo
moderno; ser moderno en esos dfas estaba asociado al sentimiento de
existencia y de realidad. Ser modemo era vivir en el siglo.

Las Fiores del Mal, Ediciores
CREDSA, Barcelona, 964,
Tomade de Ef Refgj. Pags.
218 y 119,

Se llama cartulerio a un
conjunte encuadernaco de
las pergaminos que con-
tienen los antiguos privi-
legios de alguna iglesia o
monasterio. Le Goff sefala
como Guende, a partir de
estudio de una serie de
documentos medievales,
entre los que se encuentra
una coleccidn de exempla,
al parecer escrita entre
1250y | 260, muestra que
es posible intentar una
explicacién del significado
que tenia la expresion
tiempos modemos para los
habitantes de la sociedad
medieval Véase Jacques Le
Goff. £ Orden de fa Memoaria.
El tiempo como imaginario,
Ediciones Paidds, Barcelona,
1991, Pdg. 156,
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3 O siglo aritmético hace
referencia al siglo de cien
afos, y su denominadidn
es utilizada en este ra
bajo en el misma sentido
en que s empleada por
Jacques Le Goff en el
ensayo E! Orden de la
Memuoria, El tempo como
Imaginario.

* Ibid. Psg. 221,

Va
Grfa

i El mito y las coordenadas del tiempo historico

En todo caso, el concepto aritmético de siglo®,
tal como se conoce hoy, parece no haber
existido en la Edad Media. Le Goff sitda su
origen en el siglo XVI, junto al concepto de
las edades de la historia* -Edad Antigua, Media
y Moderna-; dichas divisiones del tiempo, la del
siglo y la de las edades, son vistas hoy como
naturales y eternas. Con cudnta espontaneidad
se inician disquisiciones sobre cualquier asunto
apoyandose en el supuesto de la ineluctable
existencia de tales segmentaciones del tiempo.
Pero cuando se comprueba gue ellas tienen
Su origen apenas quinientos afios atrds, su valor
absoluto queda en entredicho frente a la
fragilidad v, por supuesto, frente al cardcter
provisional que revisten,

Si bien es posible ubicar en el tiempo el origen
del concepto aritmético de siglo, ello no significa
gue la preocupacidn por establecer una medida
del tiempo sea reciente. Las diferentes culturas
y civilizaciones, a través de la historia, han
definido sus propios sistemas de medicion. Un
caso cercano a nosotros es el de los Aztecas,
para quienes la unidad de tiempo que regia la
vida social y cultural era el periodo de 52 afios.
El establecimiento de esas medidas ha estado
acompafiado de cuidadosas y exhaustivas
observaciones acerca del comportamiento de
los fenédmenos naturales, pero también ha
estado penetrado de profundos sentimientos
religiosos en cada una de las culturas. Y si el
propdsito hoy es examinar el significado del
siglo como medida de tiempg, es debido a la
importancia que ha cobrado en el desen-
volvimiento de la cultura occidental: han
transcurrido quinientos afios bajo su tutela, y
todo parece indicar que continuard estando
presente,

Tanto el concepto aritmético de siglo, como el
de las tres edades de la historia, evidencian una
visién progresiva del tiempo; un tiempo que se
mueve en linea recta, de atrds hacia adelante,
de lo simple a lo complejo, de lo inferior a lo
superior. La historia de los dltimos quinientos
afios en Occidente muestra cémo las
sociedades interiorizan los conceptos lenta-
mente, y en ese proceso de apropiaciéon
descubren ante ellas una estructura, un engra-
naje del tiempo que les parece haber existido
siempre. En ese sentido, habra que decir que
el concepto de siglo no llega solo, aparece
acompafado de una légica del tiempo, en la
que resulta natural que una etapa preceda vy
justifique el origen de la siguiente; y desde esa
perspectiva se vuelve imposible concebir una
etapa sin la otra. Para Jacques Le Goff, es hasta
el siglo XVIIl que puede hablarse de una plena
apropiacion del concepto aritmético de siglo
en Occidente.

 Atribuido dl taller de Desiderio de Settignano
Alegorfa de fa Prudencia
Arenisca gris, ca. 1460



El concepto de siglo es una elaboracidn cultural ‘
aunque su formulacién se encuentre |
indisolublemente ligada a la relacién con la
naturaleza y la biologfa. La observacion del
propio cuerpo, o la de todo aquello que nos
rodea -esa otra parte de la naturaleza que
parece sernos exterior-, nos enfrenta de
manera reiterada a la idea de duracién, de
procesos finitos; algunos de ellos perceptibles
dentro del ciclo que comprende una existencia
individual, otros sélo identificables en tiempos
largos v, tal vez, por habitantes de siglos vy
milenios posteriores. Cuando se afirma que el
concepto de tiempo es una elaboracion
cultural, se quiere indicar que no ha estado ahi,
sin mds, como un producto de la naturaleza,
sino que ha surgido en momentos deter-
minados de la historia de las sociedades, Que
su origen se puede datar: Pero, al mismo tiempo,
cuando se sefiala que el concepto de tiempo
es cultural no se quiere afirmar’que sea
susceptible de ser manipulado a voluntad por
algunos individuos o grupos sociales. Una
cultura es una especie de organismo complejo,
al que no es posible descomponer en partes-
economia, politica, religiosidad, etc.- por cuanto
el todo constituye un nivel de realidad cuya
naturaleza es cualitativamente diferente a la
de las partes. En ese sentido, el origen del
concepto siglo no podria verse como el
resultado de algunas mentes iluminadas, aunque
se las ubique en un determinado contexto. La
relacidn entre el cantexto histérico y los
individuos que estan inmersos en él, no es
equivalente a la relacién, hasta cierto punto
prescindible y exterior, que existe entre el
marco y la pintura o entre la cardtula y el
contenido del libro. El contexto es mucho mds
que un escenario y el individuo mucho mds
que una pieza del conjunto.

Wna Luz Rodriguez Gronzlez [l

Laicizar el tiempo

A partir del siglo XVI empieza a perfilarse una
tendencia a la laicizacién del tiempo, que se
hace evidente en la aparicion de los conceptos
de siglo aritmético y en el de las edades de la
historia. La palabra laicizar debe entenderse
como el esfuerzo por hacer a un lado las
influencias de tipo religioso que puedan estar
presentes en la percepcién del tiempo, ante la
renovada necesidad que experimentan las
sociedades de controlar su destino y su historia.
Se trata entonces de crear un tiempo que
transcurra al ritmo de los procesos econdmicos,
polfticos y sociales y que, a la vez, se convierta
en una medida para ellos. A su manera el siglo
XV pretende domesticar el tiempo.

Con el paso de los siglos, las sociedades
occidentales se apropian cada vez mds de la
idea de que hacen parte de una edad que se
denomina moderna.Y ser moderno, a partir
del siglo XVI, significa, entre otras cosas,
compartir la creencia de que es posible
racionalizar la religidn, verla como un sistema
de ideas del cual es factible sustraerse por
momentos. El hombre moderno tiene la ilusién
de que ha triunfado sobre si mismo, en tanto
cree que ha logrado compartimentar su ser;
cree que ha logrado separar su com-
portamiento religioso de su comportamiento
racional. En su estudio Las formas elementales
de la vida religiosa, Emile Durkheim muestra
cémo las sociedades han establecido tiempos
y espacios especificos y separados para lo
sagrado Yy lo profano, han levantado lugares
para el culto religioso e instaurado dias y fechas
para ese tipo de celebraciones. En su opinidn,
esta organizacién del tiempo y del espacio
evidencia que el ser humano es al mismo




¥ Véase Emile Durkhaim.
Las Forras Elementales
de o Vida Religiosa. EI
sisteng totémico en
Australia, Alianza Edito-
rial, Madrid, 1993, Pdgs.
492 y 493,

¢ Ibid. Pdg. 669
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tiempo religioso y racional, a pesar de que su
parte consciente pretenda desconocer o
minimizar la importancia de ese otro lado, el
religioso.?

Pero la escisidn del tiempo y del espacio llevada
a cabo por las sociedades modernas, no es sélo
un argumento a favor de que el ser humano
sea, al mismo tiempo, religioso y racional; es
también expresién del deseo de deshacerse
de Ia religion por la via de la razén, pues no
podemos olvidar que esta novedosa clasi-
ficacién es emprendida desde el campo de la
conciencia de la cual hace parte la razén. El
individuo moderno es espectador de un
combate que libra dentro de si mismo: el
aparente enfrentamiento entre una visidn
racional y una visién religiosa del mundo. El
primer paso para disminuir la influencia de la
religion -se dice- consiste en confinarla a
lugares y tiempos determinados; no permitir
que «contamine» la totalidad de la atmdsfera.
La estrategia pare laicizar el tiempo pasa por
un primer momento en el que se reconoce
que el ser es sagrado y profanc ala vez, y luego,
por un segundo momento, en el que se decreta
de manera racional la escisién del ser a través
de prdcticas separadas de esos dos aspectos.

Si bien el individuo moderno parece creer que
su existencia ha empezado a transcurrir de
manera compartimentada, es oportuno
preguntarse hasta dénde es real y posible esa
escisiéon. Al respecto, Durkheim llama la
atencion sobre el concepto de religién creado
por las sociedades modernas para satisfacer
sus necesidades de fragmentacion. El individuo
de nuestros dfas -dice Durkheim- supone que
la religidn es sélo un sistema de précticas, ritos,
ceremonias, etc,; y olvida que también es un
sistema de ideas. «Hasta las religiones mds

humildes suponen una cosmogonia».® Con ello,
se propone llamar la atencidn sobre el hecho
de que se ha crefdo posible separar las ideas
de las précticas religiosas, y que la creencia en
esa separacién ha facilitado el camino para
afirmarla escisién entre lo sagrado y lo profanc.
Convertir las prdcticas y ritos religiosos en una
serie de actos reflejos carentes de pensamiento,
casi mecdnicos, ha sido la via mas sencilla para
justificar el hecho de que es factible asignar
deliberadamente espacios y tiempos especificos
para la manifestacion de la vida religiosa,
separados de la esfera racional.

Por la via de la fragmentacién, el individuo
moderno concibe la ilusién de que puede
convertirse en el piloto de su propia existencia.
Divide y reinards, reza una antigua frase de la
sabidurfa popular; ese parece ser el principio
oculto tras la visidn dual que caracteriza al
hombre moderno a la hora de enfrentarla vida:
sagrado y profano, cuerpo y alma, religion y
ciencia, vida y muerte, bien y mal. La comple-
jidad del todo lo abruma y paraliza. Frente al
fragmento, su temor parece disminuir; hasta el
punto de que se siente capaz de manipular
esas totalidades, ahora diseccionadas sobre la
mesa de operaciones de su pensamiento. El
uUnico problema consiste en que pocas veces
reconoce que los fragmentos no son el todo;
y ante la imposibilidad de reconstruirlo a partir
de ellos, toma alguno de los fragmentos por el
cenjunto.

Un ejemplo de esa légica de coleccionista de
insectos que caracteriza a Occidente es su
concepcion del ser. Para intentar entenderlo
no encontrd otro camino que dividirlo en Dios
¥ mundo, cuerpo y alma, materia v espiritu,Y
esa diseccién ha dado pie a una variedad de
teorias, creencias, mitos y ritos sobre la exis-



tencia. Emile Durkheim llama la atencidn sobre
la dificultad que existe en algunas culturas para
precisar los Iimites que separan a esas
dualidades; hace referencia a la manera como
se expresa en ellas la indefinicidn de las
fronteras entre materia y espirity, sobre la
estrecha solidaridad con que se concibe la
relacidén cuerpo vy alma, hasta el punto de que
se podria hablar de una «parcial confusién».
Para Durkheim, parece existir en ciertas
culturas una profunda necesidad de atenuar
la separacién que se ha creado entre cuerpoy
alma, a través de expresiones gue muestran
que «hay algo del alma en el cuerpo», y cémo
algunas zonas y sustancias tendrfan afinidad con
ella: el corazdn, el aliento, la placenta, la sangre,
la sombra, el higado y la grasa del higado.” Al
final, sélo el sentimiento poético parece capaz
de devolver la vida a ese ser que ha sufrido
graves lesiones bajo el efecto del formol, el
bisturf y los alfileres de una curiosidad insaciable.
Esa es la clase de milagro que Walt Whitman
logra cuando dice en su canto: «; Y que el
cuerpo vale tanto como el alma? ;Y si el cuerpo
no fuese el alma, qué seria el alma?».®

Una pasion
historiografica recorre a
Occidente

En diversas ocasiones a lo largo de la vida, se
nos hace saber que en los momentos
anteriores a la muerte, el ser humano recapitula
su existencia; y que es en ese lapso cuando
comprende que ninguin instante ha sido
olvidado, que todo lo vivido ocupa un lugar en
la memoria. Ese mensaje nos llega a través de
las novelas leidas, de las conversaciones con
los mayores o, simplemente, es un rumor que

Wna Luz Rodriguez CGronzilez =

retumba en los corredores de los suefios. En
su ensayo Mitos, suefios y misterios, Mircea Eliade
asegura gue esta especie de recapitulacion final
o «pasion historiogréfican se encuentra en
varias religiones, pero no la ve presente sélo
en el momento final de la existencia individual
sino que la aprecia también en el desen-
volvimiento de la sociedad moderna. Para este
investigador, la pasién historiogréfica del
individuo modemo, exacerbada en los Ultimos
siglos, es expresién de una sociedad que
presiente su propia muerte y que se prepara
para ella.?

Pero, ja qué obedece el afdn por recapitular;
por otorgar un lugar en la memoria a los
acontecimientos, por comprender el desen-
volvimiento de los procesos, que se ha
apoderado de las sociedades occidentales en
los dltimos siglos? Se cree que una mayor
conciencia de la existencia acrecienta el nivel
de control en la conduccidn del propio destino.
Se busca entonces tener recuerdos antiguos,
hasta donde la capacidad de la memoria
colectiva lo permita; y como no es posible
recordar cadticamente, se ha optado por
elaborar una memoria organizada, en la que
un hecho se encadene a otro y los procesos
tengan relacién entre si. Este método de
recordar por asociacién que se denomina
historiografia, parece estar emparentado con
el procedimiento empleado por Freud en sus
andlisis, cuando por la via de las asociaciones
espontdneas, exploraba los lugares recénditos
de la vida psiquica de sus pacientes, con el
objeto de encontrar los nudos ciegos en los
que se apoyaba el malestar emocional.
Entonces, el sentido de la accidn de recordar
no tiene que ver sélo con obtener una mayor
sensacién de control, sino también con la
blsqueda de algo que ayude a entender. Tanto

7 |bid, Pag 397,

B Walt Whitman, Hojas de
Hierba, Editorial Movare,
Barcelora, 1979, Tomaz-
do del poema titulade Yo
Canto ef Cuerpo Eléctrico.
Pdg 191,

* Mircea Eliade. Mitos,
Sueros y Misterios, Tom-
paffa General Fabril
Editorz, Buenos Aires,
1961, Pdg. 61.
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'® Emel presente trabajo, se

hace ura diferencia entre
la Historia con maytscula
v la historia con mintsculz;
la primera hace referencia
a la vida de las socie-
dades en toda su com-
plejicad v plenitud, y la
segunda, a las narra-
ciones elaboradas porlos
historiadores, en las que
se intenta dar cuerta de
algiin aspecto de |a vida
de ura sociedad durante
un periodo determinado.
Esta diferenciacidn no es
nueva, se encuentra
presente en los trabajos
de historiadores como
Jacques Le Goffy Phiippe
Aries,y.entre otras cosas,
pretende evitar discu-
siones sin sentido que se
generan debido a la falta
de pracision del lenguaje
empleado por algunos
investigadores; impre-
cision que se produce,
casi siempre, debido al
insuficiente desarrolio del
pensamiento sobre algdn
asunto, en un momento
dado,

En nuestro medio, las
discusiones entomoala
periodizacién de la
Independenda refiejan las
diferentes concepciones
que existenentomo ala
manera como opera e!
tiernpo histdrico. Javier
Ocampo Lépez, por
ejemplo, considera que
la Independercia es el
periodo comprendido
entre | 781 v 1830; para
este historiador la Revo-
lucién de los Cormuneros
tendria una indudable
relacion con los sucesos
del 20 de julio de |80
y con el 7 de agosto de
1819, Margarita Garrido,
en cambio, encLentra que
na es posible establecer
una relacién directa, de
causa- efecto, entre |78 |
v 1810, :

78
G

en psicoandlisis como en historia nos conver
timos en exploradores del pasado, aunque nc
se sepa exactamente cudl sea el objeto
perdido.

Es preocupante la carencia del deseo de
recordar que se aprecia en buena parte de los
jévenes de hoy. Rodeados de nuevas
tecnologias se sumergen en el presente,
confiados en la memoria exterior que reposa
en los cerebros de las computadoras, en los
bancos de datos, en los archivos v biblictecas.
«Si necesito algln dato lo busco, mientras tanto
para qué saturar mi mente con informacidn
sin sentido», parecen decir. Nuestra
preccupacion sigue su curso acompanada de
un cierto sentimiento de impotencia. Cémo
decirles que la memoria histdrica es a la
sociedad lo que el cddigo genético a la biologla
de los seres; gque tanto en genética como en
historia es posible presentir la importancia de
las claves que estdn contenidas alli, aunque no
se sepa cudles sean. jHasta donde la carencia
del deseo de recordar de los jévenes de hoy
puede interpretarse como una reaccién de
protesta ante el hecho de que se ha pretendido
absolutizar el lugar de la conciencia, como si
ella fuera suficiente para preservar la identidad
o garantizar la supervivencia! Occidente . ha
construido un altara la historia, a la conciencia,
y ha minimizado la importancia de otro tipo
de experiencias.

La historia con mindscula -la Historia con
mayuscula es la vivida, la real-'?, constituye
entonces un método de andlisis explicativo que
permite ordenar la realidad de manera
progresiva; ella cuenta la vida de las sociedades
a partir de procesos que se desenvuelven a
través del encadenamiento de etapas sucesivas.
Acaso, ; no es posible contar la historia de otra

manera, no progresival Con frecuencia, se
escuchan las voces de historiadores que
intentan rebelarse contra la nocién de tiempo
histdrico, esa camisa de fuerza que no les deja
otra opcidn que contar los hechos en forma
de proceso.Y no es que no se tenga conciencia
de las limitaciones que impone el tiempo
histérico a quienes se valen de él como
herramienta explicativa, es mds bien que no
parece posible escapar a su yugo. Se intentan
toda clase de recursos lingtiisticos para evadir
la 16gica del progreso: palabras como retroceso,
estancamiento, desconexién o yuxtaposicion son
invocadas con este propdsito. Son los mismos
historiadores los primeros en tomar concien-
cia de que la nocién de progreso, esa herra-
mienta invaluable, constituye al mismo tiempo
una limitante para la explicacion de la manera
como ocurre la vida de las sociedades.!!

Y no es que la vida ocurra en forma lineal como
lo imagina la historia, es mas bien que la
estructura del pensamiento no permite verla
de otro modo. Ocurre aqui un fenémeno
semejante al que describen los estudiosos de
otras especies vivas: el perro logra registrar
sonidos que escapan a la longitud de onda de
los oidos humanos; algunos otros animales
perciben colores que el ojo humano no logra
imaginar: Del mismo modo,la nocidn de tiempo
de la especie humana se encuentra sujeta 2 la
capacidad de los instrumentos que posee para
enfrentar ese tipo de tarea.

Mito e historia

Con frecuencia se cree que los mitos sélo
estdn presentes en el origen del tiempo y en
las denominadas sociedades arcaicas, pero en
realidad habria que sefialar que los grupos
humanos en todas las épocas necesitan salirse



del tiempo normal, hacer rupturas; y es alli
donde por lo general existe la posibilidad de
que el mito haga su aparicién. El mito concebido
asf cumple la funcion de sacar a las sociedades
de las prdcticas rutinarias, de conmover
profundamente sus sentimientos y sus valores;
responde a la necesidad de plantearse un nuevo
origen, un nuevo punto de partida, desde el
cual se crea una posibilidad de transformacion,

Mircea Eliade y Emile Durkheim estudiosos del
fendmeno del mito, muestran desde diferentes
dngulos la importancia que revisten estas
vivencias para los grupos humanos. Desde la
perspectiva de Durkheim, el ser humano es
un ser social, un ser que no sdlo es capaz de
vivencias conscientes, sino que de manera
constante es sacudido, a pesar suyo, por
experiencias religiosas, no racionales. Otorga
este investigador una importancia crucial a los
sacrificios que toda sociedad exige a sus
miembros en aras de su unidad. Tampoco, los
actos ascéticos serian para él exclusivos de una

ftalia Pontificale secundum rtum
sacrosanctae Romanae ecclesige..
Libro impreso (Venecia, Luc Antonio Giunta,
15 de septiembre del 520}
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religién en particular'? La experiencia religiosa
reclama tiempos y espacios especiales para su
celebracién, aunque también es posible que
ocurran filtraciones, es decir que los umbrales
sean sobrepasados. Uno de los méritos del
trabajo de Durkheim tiene que ver con el
hecho de que al hacer ver la enorme
importancia que cobra el fenémeno religioso
para la supervivencia de las sociedades, de
manera muy llcida lleva a reflexionar acerca
de la manera como se mezclan las fuerzas
sagradas y profanas, o dicho de otra forma, la
religién y la razén, en el desarrollo de los grupos
humanos. La faceta racional no gusta de
asociaciones impuras, no soporta el desorden
o la confusién; ella quisiera que cada cosa
ocupase un lugar y que los limites estuviesen
perfectamente establecidos.Y asi lo hace saber
cuando trata de minimizar o, por lo menos, de
no tomar en cuenta en sus debidas propor-
ciones el peso de las vivencias religiosas y la
manera como estas afectan el desempefio de
su propio campo.

Para Eliade, el mito es una historia verdadera
que ocurrié en el comienzo del tiempo y que
sirve de modelo al comportamiento de los
grupos humanos; sin embargo considera que
los temas miticos sobreviven en las sociedades
modernas a través de un procesc de
revalorizacién que se da en el nivel profano.
Segln este investigador, las experiencias en
torno al mito sen dificiles de identificar hoy,
por cuanto han experimentado un largo
proceso de laicizacién.'

El hombre modemo antes que un ser histérico
es un ser integral, sefiala Eliade; con ello quiere
decir que no se halla determinado Unicamente
por su condicién histdrica. El hombre integral
conoce otras experiencias no conscientes, no
racionales, como el estado de suefio y ensuefio,

la melancolfa, la beatitud estética . .

12

Emile Durkheim. Los
Formas Elementales de fa
Vida religiosa.., Op. Cit.
Pags. 36, 492, 504 y
505.

Mircea Eliade. Mitos,

Suefios y Misterios... Op.
Cit. Pdgs, 19,20 y 25
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Mircea Elade, imdgenes
y simbolos. Ensayos sobre
el simbolisme mdgico-
redigioso, Fditorial Taurus,
Madrid, 1979. Pdg.36.

Ioid., Pdg 36 y en Mir-
cea Eliade. Mitos, Suefios
v Misterios. Ensayos sobre
el simbolismo.., Op. Cit
Pags. 31 y 32, :

o
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la melancolig, la beatitud estética o la evasidn;
es capaz de experimentar varios ritmos tem-
porales y no solamente el tiempo histdrico.
Le basta con escuchar buena musica, enamo-
rarse o rezar para salir del presente histérico
y reintegrarse al presente eterno del amor vy
de la religién.'

Me interesa llamar la atencién sobre el hecho
de que estos dos estudiosos de los fenémenos
religiosos, coinciden en sefialar que el hombre
moderno no vive solamente la experiencia de
un tiempo. profano, consciente o racional; su
vida esta hecha de la combinacidén de expe-
riencias religiosas y profanas, seglin Durkheim,
o del entrelazamiento de vivencias de origen
mitico con vivencias propias del tiempo
histérico, segln Eliade. En ambos investigadores
se encuentra el énfasis en dos aspectos que
resultan de interés para el tema que aqui se
trata: en primer lugar, el hecho de que el
individue moderno posee rasgos de com-
portamiento que también estdn presentes en
los individuos de las denominadas sociedades
primitivas, en particular los referentes a los
sentimientos y vivencias religiosos; en segundo
lugar, ambos llaman la atencién sobre el hecho
de que es necesario otorgar al tiempo
histérico la importancia que le corresponde,
sin olvidar que las vivencias de este tipo
constituyen para el individuo modemo sélo
una parte de su experiencia.

Pero, jcdmo se hace presente el mito en las
sociedades modernas! Para Eliade, el individuo
de hoy necesita salirse por momentos del

tiempo profano; hacer una abertura en la

vivencia consciente para trasladarse a otro tipo
de experiencias. No es necesario estar
matriculado en una religidn para sentir este
tipo de necesidad o para experimentar este
tipo de vivencia. El espectdculo y la lectura son

dos de los canales a través de los cuales es
posible escapar del tiempo histdrico. Leer una
buena novela, asistir a una pelicula, sefala Eliade,
son experiencias que transportan al individuo
de hoy a un tiempo concentrado, quebrado,
magico, un tiempo que tiene mucho en comun
con la experiencia religiosa y mitica.'®

La primera idea a considerar para entender las
razones de la presencia del mito en las
sociedades modernas tiene que ver con el
hecho de que el individuo de hoy, al igual que
el de otras épocas, se siente agobiado ante la
perspectiva de un estado de conciencia
permanente, y debido a ello inventa subter-
fugios para escapar,temporalmente, hacia otros
niveles de realidad. Pero este descanso
momentdneo de su ser histdrico no debe
entenderse como un acto voluntario, cuya
decisidn dependa enteramente de él.

Una incision rupestre de Tamun
(Litsleby, Suecia)
1400 a. C.



La idea de Emile Durkheim de que tanto los
comportamientos sagrados como los profanos
requieren de tiempos y espacios propios para
su supervivencia, pero que, al mismo tiempo, y
con una frecuencia impensable ocurren
filtraciones y mezclas de los dos tipos de
comportamientos, es iluminadora, por cuanto
llama la atencidn sobre uno de los peligros que
acechan a los investigadores sociales: el de
elaborar interpretaciones simples. A primera
vista los fenémenos no aparecen de manera
clara y presentan dificultades para su
interpretacién. Al mismo tiempo, esta
observacion de Durkheim llama la atencién
sobre el hecho de que muy seguramente los
comportamientos relacionados con una visidn
mitica de la realidad aparecen mezclados con
los racionales y conscientes. En otras palabras,
insinda la posibilidad de que el tiempo histérico
se halle plagado de mitos.

En este orden de ideas, cabria preguntarse
hasta qué punto la historia con minudscula, esa
que escriben quienes se dedican de manera
profesional al estudic del pasade, pero también
la Historia vivida esa que es inabarcable por el
pensamiento humano, se alimentan de mitos.
Eliade, por ejemplo, sefialaba cdmo Marx
contribuyd a crear uno de los grandes mitos
de la historia, a partir de sus andlisis sobre el
modo de produccion capitalista. Para Eliade, «el
autor del Manifiesto Comunista retoma y
prolonga uno de los grandes mitos escato-
Idgicos del mundo asidtico mediterraneo: el
papel redentor del justo, el elegido, el ungido,
el inocente, el mensajero de nuestros dias, el
proletariado; cuyos sufrimientos han sido
llamadces a reformar el estatuto ontoldgico del
mundo.'®

Ana Luz Rodriguez Gronzélez

En este sentido, la utopfa socialista que Marx
planted como una consecuencia necesaria de
la transformacién consciente del capitalismo,
y que hasta hace unas pocas décadas fue vista
como el producto natural de un anélisis
racional de la sociedad del siglo XIX, tendria
que verse hoy,a la luz de las experiencias vividas
y de la reflexion sobre sus significados y
resultados, como una propuesta que enlaza
perfectamente el lado mistico y el lado racional
del individuo, aungue no existiese conciencia
de ello en su momento.

Procesos histdricos como El Renacimiento, La
Reforma protestante, la Revolucién Industrial
y, sobre todo, la Revolucién Francesa, se han
convertido en hitos que sefialan cémo ha sido
el devenir de las sociedades en Occidente. Para
los estudiosos del pasado, esos momentos se
han vuelto lugares de paso cobligados al intentar
una explicacién de las historias nacionales. No
es posible hablar de los procesos de
independencia del siglo XIX en América del
Sur sin hacer referencia a la influencia de
sucesos como la Revolucion Francesa, La
Revolucién Norteamericana y la Revolucion
Industrial; no mencionarlos serfa cometer una
omisién grave, pero tenerlos en cuenta
condiciona de manera excesiva las expli-
caciones de los procesas particulares.

Me interesa llamar la atencidn sobre el hecho
de que la presencia de estos hitos histdricos,
como objetos ineludibles a la mirada del
investigador, parece empobrecer las visiones
que se pueden elaborar, entre otras razones
porque uniformizan la percepcién de la
realidad. Para el historiador, sdlo se trataria de
armar un rompecabezas en el cual las piezas
claves se encuentran ya en el lugar que les
corresponde.'’

Mircea Eliade, Mitos,
Suenos y Misterios... Op.
Cit. Pag 22

Algunos historiadores no
han reparado en esta
situacién y no tienen
incornveniente en sefalar
que, en buena parte, los
procesos de indepen-
cencia se debieron ala
influencia de eventos
como la Revolucidn
Francesa y Nortezame-
ricana, restando con ello
importancia y protaga-
rismo a los procesos
racionales. Rendn Silva,
guien parece sentirse
incémodo con el faci-
lismo de esas explica-
denes, al intentar una
interpretacion acerca de
la relacidn entre estos
proceses establece una
diferencia entre los
conceptos de influencia
y apropiacion. La in-
fluencia pondriz el
acento en lo que viene
de fuera como elemento
determinante de las
transformaciones inter-
nas, mientras que la
apropiacién intentaria
ver como fueron asimi-
ladas al interior esas
experiencias externas.
Véase cémo operan
estos conceptos en los
diversos trabajos del
autor:Rendn Silva. Prensa
y Revolucidn g finales def
siglo XWITE Contnbucidn a
un endliss de ia formacidn
de la ideologla de inda-
pendencig, Coleccidn
Bibliogrdfica del Banco
de la Replblica, Bogotd,
1988; Saber, Cultura y
Sociedad en el Muevo
Reino de Granada; Siglos
XMy XVl Universidad
Pedagdgica Nacional,
Centro de [nvestiga-
ciones. Bogotd, |984.
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lrafis

El mito y las coordenadas del tiempo historico

Con el paso del tiempo, los acontecimientos
que se han convertido en hitos parecen cobrar
una mayor estatura a los ojos de las sociedades
e individuos que se empefan en examinarlos.
La Revolucién Francesa es vista hoy de manera
diferente a como fue percibida a comienzos
del siglo XIX; pasé de ser un acontecimiento
local a convertirse en un hito de la historia de
Occidente, y hoy ya no es posible hablar de
ningln proceso histérico sin hacer referencia
a sus efectos. Las razones de este crecimiento
desproporcionado, asi como los mecanismos
que lo hicieron posible, no estdn muy claros;
sin embargo se dice, sin mds, que constituye
un acontecimiento fundador que se coloca en
el proceso de transicién de una sociedad a
otra;y por este camino se entra en el terreno
del mito, del hecho que reviste significados
religiosos, que no es posible explicar en el
terreno de lo puramente racional.

jHasta dénde esos hitos de la historia de
Occidente deben su elevada estatura a una
carga mitica que las sociedades les han
otorgado posteriormente? Y si se les ha
revestido con un halo religioso, jes debido a
sus caracteristicas intrinsecas o a factores
exteriores que tienen que ver con las
necesidades de las sociedades desde las cuales
se los piensa? En todo caso, la estrecha relacion
que parece existir entre los hitos de la historia
y el mito evidencia una cierta imposibilidad de
separar la parte racional de la religiosa, tanto
en el dmbito de la vida misma como en el de
los estudios que se hacen sobre ella.

Loes dltimos cinco siglos de la historia de
Occidente han estado acompafiados del deseo
de construir visiones racionalistas de su propio
devenirY aunque se reconoce la presencia de
los fendmenocs religiosos en el desen-

volvimiento de esos procesos, se ha creido
posible aislar las experiencias relacionadas con
el mito de las experiencias racionales, como si
se tuvieran nociones claras de los alcances v
contenidos de cada uno de esos campos. No
se ha advertido del todo el hecho de que el
tiempo histdrico se alimenta de mitos, y que
el modelo historiogrdfico elaborado sobre los
dltimos quinientos afios de las sociedades
occidentales, se halla construido sobre la base
de algunos hechos histéricos que se han
convertido en mitos. La Revolucién Francesa,
la Revolucidn Industrial,la Reforma Protestante,
o el denominado Renacimiento, hitos del
modelo historiogrdfico de Occidente, deben
su trascendencia actual no Unicamente al
sentido que tuvieron como hechos que se
ubican en un contexto especffico, sino también
ala importancia que las sociedades posteriores
les han otorgado, Mds alld de la fuerza que les
da su propio contenido han recibido una
cantidad de energia adicional que les llega sin
que existan razones claras para ello. El hecho
de que el tiempo histérico se alimente de mitos
ha contribuido a reforzar una visién lineal ce
la historia, al mismo tiempo que ha establecido
unos limites estrechos a la interpretacién ce
los procesos histéricos.

Podria decirse que Occidente se mueve con
cierta confianza por los pasillos -no laberintos-
de los dltimos cinco siglos de su historia, y que -
un ciudadano con cierta cultura tiene la
posibilidad de armar el rompecabezas que ha
sido disefiado para él por los estudiosos de la
historia y de la sociedad en los dltimos
quinientos afios. Si una buena porcién de la
memoria colectiva se encuentra conformada
por los recuerdos conscientes que posee una
sociedad sobre su pasado, entonces serfa posi-



ble decir que la memoria colectiva de
Occidente abarca cinco siglos aritméticos, es
decir el tiempo comprendido en lo que el
modelo historiogrédfico de Occidente
denomina Edad Moderna.

El concepto aritmético de siglo y el de las
edades de la historia, han contribuido
notablemente a organizar la memoria pues han
permitido cierta clasificacién sistemadtica de los
hechos. Al mismo tiempo, el modelo
historiogréfico elaborado por Occidente enlos
dltimos quinientos afios, ha sido una
herramienta decisiva para la creacién de una
visién sistemdtica de la historia, a la vez que ha
facilitado los procesos mentales de asociacién,
mediante los cuales ha sido posible retener e
hilvanar una mayor cantidad de informacién
en la memoria colectiva.

Wina Luz Rodriguez Gronzdlez

Figura zoomorfa, impronta de manos

y circulos concéntiicos (América del Nerte)
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Vivir para contarla . ..




A pesar de todo. ..
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Luces de la ciudad




