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t de Occidente como de la Modernidad, quizd sus investigaciones tenderian
= a aflrmar que el desarrollo arborescente de la secularizacion es una de sus
claves fundamentales.

Podemos afirmar, siguiendo a Max Weber, que |a historia de Occidente estd
determinada por el proceso de secularizacién y que sin esta clave resulta
imposible su comprensidn; esto no significa que no existan otros aspectos
fundamentales, como lo es |2 historia de su lucha de clases, Iz historia de su
vida privada, o |a historia de sus dispositivos de control social.

El objetivo de este ensayo serd demostrar los sentidos diversos que definen el
proceso de secularizacion en su historia; esto quiere decir que sus desarrollos
dependen tanto del imbito de la vida social que se analice, como del periodo
histdrico que se busca interpretar. Un ejemplo. Es diferente el proceso de
secularizacion en el Renacimiento gue en la época cldsica antigua; v es
difereite la secularizacidn en el dmbito econdmico que en el religioso en
una época como la del Renacimiento, Este caming, pues, constituye nuestro
método: buscar definiciones de la secularizacidn a partir de su genealogia en
la historia de Occidente. O, para ser mds prudentes, definir la secularizacidn
seglin momentos histdricos y segln dmbitos de la vida social en Occidente
o en el mundo moderno.
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La huella de una definicion

Originariamente, la palabra secularizacion
aparece para definir un acto juridico durante
la Edad Media occidental, que consistia en
la reduccién o expropiacidén de los bienes
eclesidsticos por parte del poder temporal
de los principes medievales; |a secularizacion
implica, en este contexto, la solucidn juridica al
conflicto de las investiduras, corno expropiacion
a las autoridades eclesidsticas
de los dominios temporales a
favor de la jurisdiccion secular.
Como lo sefiala Jacques Le
Goff, las dos potencias o los
dos Srdenes que ocupan el
proscenio de |a escena politica
durante |z Edad Media son el
imperio ¥ el papado; el clero,
como sefiores del monasterio
o la catedral, administran los
bienes de salvacién, como los
sacramentos; ¥ los principes,
como sefiores del castillo
feudal, administran los bienes
termporales, comao las tierras
cultivadas buenas para el pan.

Sin embargo, surge juridica
y politicamente la pregunta:
jcudl orden debe investir en
las ceremonias de coronacion de principes
o emperadores, o en el nombramiento de

obispos o papas! jcudl debe guardar vy jurar |

fidelidad? ;quién, de manera legitima, tiene el
poder de dominacidn, y cudl orden es sibdito

o vasallo! Los dos poderes, continda Le Goff, |

luchardn entre s durante toda la Edad Media

para conseguir &l dominio universal de la |

cristiandad occidental; conflicto que habla
resuelto la cristiandad oriental con la figura
del basileus. La historia peolitica medieval

serd, entonces, la historia de solidaridades y
conflictos entre el orden de los bellatores (la
clase militar de los sefiores) v el orden de los
oratores (la clase eclesidstica), entre la cruz v la
espada. Momentos importantes de esta historia
son, por ejemplo, las reformas gregorianas
implementadas en 1075, que favorecian el
poder de la iglesia, o la Reforma protestante
de Lutero, que doctrinanamente favorecid el
podertemporal de la monarguia en detrimento
del poder eclesidstico’.

Segin lo anterior, un primer
sentido de secularizacién
sugiere el enfrentamiento
entre “el poder temporal” y
el poder espiritual”, entre |a
auctoritas, como autoridad
sagrada del orden pentificio,
y la potestas, como poder
real de los emperadores y
los principes feudales, Como
lo muestra la propia historia
de la modernidad occidental,
un efecto que tuvo este
enfrentamiento y que nos
sugiere un segundo sentido
de la secularizacidn, fue el
triunfo de la politica y el
poder secular con sus valores
intramundanos.

Ce manera provisional, definamos la
secularizacion, primero, como escision y conflicto
entre lo espiritual y lo temporal; segundo, como
triunfo de lo temporal y mundano respecto
a lo religioso; y tercero, como transformacion
de lo sagrado en secular o laico. A manera de
conclusidn, podemaos definir |2 secularizacion
como la oposicidn entre lo espiritual v, lo
termporal, entre el cielo y |a tierra, y por el triunfo
relativo de los valores mundanos, los del mas acd,



respecto de los valores del mas alld. Siguiendo
las huellas de su genealogia acerca de cémo ha
sido interpretado y cémo se ha realizado en
la historia, el proceso de secularizacion puede
ser definido, entonces, como la tendencia hacia
lo profano o lo inmanente en conflicto con lo
eterno o trascendente en el destino histdrico de
OccidentelY subrayemas tendencia para evitar
interpretaciones deterministas o lineales, que
afirman un tipo de teleclogia histdrica acerca
de la secularizacién. Otro objetivo de este
ensayo es, pues, matizar nuestras afirmaciones
y aproximaciones.

Acerca del mito y lo sagrado:
una digresion pertinente

Cuando se afirma que la secularizacién es
una tendencia de la modernidad occidental,
es posible que se sucumba a una creencia
errética que podemos definir a partir de los
siguientes axiomas:"'entre mds civilizacion, mds
secularizacién de la vida en todos los mundos
de la vida, entre mds secularizacidn, mds vida
profana, y, consecuentermente, menos mitos
y menos vida sagrada”. Segin esta creencia
que ha sido recurrente en el andlisis sodial, la
vida moderna contempordnea estarfa definida
de manera radical por una experiencia vital
desacralizada y desmitificada. Sin lugar a dudas,
esta interpretacidn apunta hacia una situacidn
gue resulta innegable: el cardcter secularizador
de la vida en los mundos contempordneos.
Sin embargo, ese cardcter solo es relatvo y
parcial.

Por ahora, detengdmonos en los fundamentos
de esta creendia historicista y positivista sobre
el proceso de secularizacién gue, basicamente,
afirrna que la historia posee una trayectoria lineal
de estadios de evolucidn que van de lo menos

Lais Carlos Medding Boclriguez

a lo mds. Para esta creencia, la secularizacién
implicaria un safto cualitative en conocimiento
o en humanidad. En conocimiento porgue se
supene que la histona de Occidente va de fa
oscuridad metafisica vy tecldgica medieval a
los resplandores y claridades de la civilizacidn
gracias, por ejemplo, a su espiritu cientffico y
a la desaparicion en su experiencia vital de
horizontes de tradicién, como los religiosos
o los miticos. En ese caso, nuestra evelucién
civilizadora consistinia en el hecho de gue
hemos pasado de épocas miticas y religiosas
a una época centifica, civilizada v, por tanto,
mds racional. Sostener esta posicidn, en algunas
acasiones, como o sefiala Mircea Eliade, a veces
asurme las formas de una arrogancia ¥y un
desprecio ignorante hacia los hechos religiosos
y sagrados, ya que los considera como falsedad,
errar; ilusidn o supersticidn de una efapa de la
humanidad que se encontraba bajo las sombras
y los poderes de la supercheria, la idolatria o
la mistificacidn.

Esta creencia historicista también desarrolla la
idea acerca de la evolucién humana que va
del primitivo y bérbaro, pasa por el creyente
y alcanza su plenitud en un hombre civilizado,
duefic de si mismo y del mundo. Liberados
de una humanidad salvaje y mitica, como de
una humanidad del milagro y la devocion, el
hombre civilizado serfa la mejor y la Glitima fase
de la humanidad. Grado de civilizacidn que,
obviamente, serfa logrado por los avances v
por &l acceso al espiritu cientifico racional,

Michel Foucault ha demostrado en Vigilar y
castigar cdmao el saber y el discurso cientifico,
en especial la ciencia juridica racional, se
han constituide en una herramienta de los
dispositivos de control social, donde el gjército
de los técnicos v los cientfficos sirven, ya no
para dominar y someter el cuerpo como en
los sisternas penales basados en el suplicio, . ..
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los sistemas penales basados en el suplicio, sino
en la dominacion y manipulacion del alma y la
conciencia, Los regimenes legitimos de discurso
y verdad, como los de la ciencia, pueden asumir
|las formas perversas de una tecnologfa racional
que tiene el poder de nombrar; cuya finalidad
puede ser tanto el ocultamiento de la realidad
como la estructuracidn, no tanto de formas
visibles de dominacién, sino invisibles que
trabajarian ideoldgicamente sobre la conciencia.
Ya no sena lo religioso lo que sacralizaria el
mundo, sino, paraddjicamente, el discurse de
la ‘verdad’ de la ciencia que se corvierte de
esa manera una forma de ideclogla Lo que
busca demostrar Foucault es que la moderna
civilizacién occidental no es necesariamente
una época de evolucién humana sino que,
en algunos casos, civilizacién puede significar
barbarie o una dominacidn mucho mds sutil,
como la que puede ejercerse a través de los
discurses legitimos de verdad de la ciencia.

Resumiendo, con respecto a la creencia que
afirma la evolucidn y el progreso de una
civilizacién secularizada como la nuestra,
podernos preguntarnos: jacaso no sucede todo
lo contrario, como lo sugiere MaxWeber en La
ética protestante y el espiritu del capitalismo,
cuando dice que los hombres civilizados pueden
aplicarse esta frase: "Especialistas sin espiritu,
gozadores sin corazdn: estas nulidades se
imaginan haber ascendido a una nueva fase de
la hurmanidad jamds alcanzada anteriormente’*
(Acaso el hombre civilizado no sufre una
especie de analfabetismo sobre el sentido de la
vida y la muerte, como lo muestra sabiamente
Ernesto Sdbato en La resistencial jAcaso el
hombre civilizado a veces no se parece mas
a la figura desquiciada de la locura, que corre
coma un animal, lleno de terror y viclencia, tras

una ldmpara ilusoria, como lo podemos ver en
Dulle Griet de Brueghe! ef Vigjo?

Como se trata de comprender y aprender
y no tanto de juzgar, entonces continuemos
con nuestro trabajo de exploracién que
exige ciertas aclaraciones. Primera. Como lo
ha demostrado la antropologia, la psicologia
profunda ¢ la historia de las religiones, el mito
y lo sagrado, contrario a como lo creyeron
algunos cientificos sociales finiseculares del
XX, no son en manera alguna fibula, invencidn
o ficcién; acepciones éstas que sugieren que
el mito v lo sagrado no puede existir en la
realidad o, caso de existir; serfan un cimulo de
creencias inconsistentes y perversas que no
permitinian ver lo real o la verdad®,. En oposicidn
a esta via de interpretacion, consideramos al
mito comeo una historia verdadera de "un
inapreciable valor, porque es sagrada, ejemplar
y significativa"®; en consecuencia, el mito y lo
sagrado tienen vitalidad en el sentido de que
confieren modelos a la conducta humana, asf
como significacién y valor a la existencia, porque
siempre se refieren a realidades. Su riqueza vital
y existencial resulta, pues, incuestionable,

Segunda aclaracidn. Ademds de demostrar la
riqueza cultural de la cultura popular y mitica
durante la Edad Media y el Renacimiento, Mijail
Bajtin demuestra, a propdsito de su investigadion
sobre las festividades como el carnaval, las
modificaciones del mito en el transcurso
del tiempo, en especial, con la entrada de
Occidente en el mundo moderno. Decir que
la secularizacidn es un aspecto fundamental de
la historia de la modernidad, y que esta época
tiende hacia lo profano y lo inmanente, no
significa que nuestra época carezca de mitos
o rituales, Como lo sefiala Bajtin en La cultura
popular en la Edad Media y en el Renacimiento,



desaparecen de |a vida moderna las grandes
celebraciones publicas y populares como el
carnaval, que tenfan su origen en los mitos
paganos y cristianos, pero en su lugar cobran
vital importancia otras modalidades va que,
ciertos aspectos y funciones del pensamiento
mitico, "son constitutivos de la naturaleza
humana". La modernidad, segtin lo anterior,no
seria una £poca marcada por la desaparicicn del
mito ¥ lo sagrado, sino por su transformacidn.
En las sociedades civilizadas han perdurado los
prestigios del "origen” y “los comienzos”, como
acontecid con la Revolucién Francesa o con
la limpieza étnica de los alemanes durante la
Segunda Guerra, o las estructuras milenaristas
y escatoldgicas de las utopias politicas con su
esperanza del fin y del nuevo comienzo de
la historia, o ciertas concepciones heroicas
y peligrosas que muestran la nostalgia del
hombre moderno por convertirse en un ser
excepcional y redentor en un espacio social
concebido como escenario de confrontacidn
entre el Bien y el Mal.

También han perdurade v se siguen
desarrollando en la vida moderna, o de lo
contrario seria imposible la vida social, un vasto
tejido de ceremonias y rituales en escenarios
donde prevalecen comunidades emocionales
y donde se desarrolla con plenitud la vida
cotidiana, comeo en las relaciones cara a cara
o en las pequefias ceremonias publicas que se
actualizan en la calle o en espacios formalizados
como la oficina, i bien pueden verse como
banales e insignificantes, estas ceremonias
diarias, y esta es la funcidn de los rituales,
permiten la afirmacidn tanto de experiencias
de renovacién temporal como de actos de
resistencia contra las formas de la muerte.

Lusis Carles Macling Rodriguez

A manera de conclusién podemes decir
que la secularizacidn en la modernidad
no es un proceso total de desmitificacion,
desritualizacién o desacralizacién del mundo. Su
cardcter, como lo sefialamos, es una tendencia
relativa y parcial.

La secularizacion en su historia

Cuando un hijo de la moderna civilizacién
occidental se dispone a investigar cualquier
problema de la historia universal, dice Max
Weber en La ética protestante y el espiritu
del capitalismo, es inevitable que se lo plantee
a partir del siguiente interrogante: jqué
serie de circunstancias han provocado que
solamente en Occidente se hayan desarrollado
plenamente ciertos fendmenos culturales de
universal alcance y validez? Sélo en Occidente
y. en especial, en una de sus etapas como
la Modernidad, alcanzan pleno desarrollo
"ciertos fendmenos” que, en otras épocas
como en otras culturas, habian conocido
“fugaces atisbos”.

Vamos a destacar dos fendmenos que van
a marcar el destino de la secularizacidn en
Occidente: la consolidacidn del cristianismo
occidental a partir del siglo X y la emergencia
del espiritu cientifico en los albores de la época
moderna después del siglo XV.

El hombre:
un demonio abocado a la perdicién

La secularizacién "como proceso histdrico-
religioso de desencanto del mundo”,
como lo sefiala Max Weber en Economia y
Sociedad, tendrd otro-momento de desarrollo
fundamental con la consolidacién y expansidn
del cristianismo occidental como Iglesia

Universal después del siglo X...
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Universal después del siglo X, Esta expansion
se debid, en gran parte, a la conjugacién de
diversas culturas y legados lograda en el
transcurso de vanios siglos, lo que trajo como
consecuencia la emergencia de una geografia
fisica e imaginania que se denomind a si misma
el Occidente cristiano™,

De esas tradiciones destaquemos la judeo-
cristiana que le heredd a Occidente su
concepcion dualista del mundo, comao
separacion radical de lo sagrado como
trascendents v lo profano como humillante.
Lo sagrado, insondable e inescrutable, en el
punto mds alto de |a Escala de la Creacidn, se
constituye en un gran misterio que el cnstiano
de manera permanente debe interpelar,
mientras que el mundo se experimenta como
una realidad absurda y abisal. El creyente,
puesto a prueba en un mundo de miseria,
deberd guardar su devocién y fidelidad a si
mismo en la medida en que no traiciona su
propia trascendencia; guardar su decoro vy
dignidad significa, en ese caso, no alejarse de
Dios. Como Jab, el creyente podrd preguntarse

el por qué de las pruebas en el mundo, sin que
ello lo arrastre a olvidar su propia condicion
de trascendencia.

La idea acerca de la imperfeccidn y degradacidn
del mundo debida a la presencia del pecado
como mal radical, se complementa con una
teodicea gque afirma el monoteismo v una
escatologia mesidnica fundamentadas en
la creencia en otro mundo, en fa fe en la
Providencia y en las promesas de la retribucidn,
La tradicidn judia, tejida con la figura de Cristo,
inaugura para Occidente una concepcidn de
Historia fundada en una £tica religicsa de
salvacién, anunciada y cumplida por un profeta
con un gran carisma personal capaz de fundar
una nueva doctrina mediante la cual se revela
lo sagrado; doctrina del profeta v maestro
que anuncia una nueva Historia asociada a
bienes personales de salvacidn ganados en el
mundo y en cada biografia personal, gracias al
cumplimiento de unos mandamientas que se
deben seguir de manera ejemplar en el camino
de toda vida cristiana.Ya no se tratard de ganar
bienes de salvacién para esta vida y la otra
a través de prdcticas mdgicas o mediante el
hierro, como ensefiaban las creencias paganas
y guerreras, sino gracias a la prictica diara v
cotidiana de los valores cristianos como el
amor y la fidelidad a un selo ‘dies’, el amor
al préjime, la compasidn, el perddn o la
hurnildad, Esta ética religiosa, posteriorments,
fue administrada y sistematizada por unos
“funcionarios profesionales”, organizados
en una congregacion de sacerdotes, que
asumiercn la funcién de la cura de almas de
los laicos gracias a su influencia directa sobre
lo sagrado.

También serd significativa la herencia de la
filosofia griega que sirvié para configurar
un cuerpo de verdades que sefialaban las



diferencias entre el hombre cristiane que
pertenecia a la comunidad de la iglesia
(aceptacidn de las verdades doctrinales como
de las verdades ceremoniales v litdrgicas) v
los hombres que estaban fuera de ella, como
aquéllos gue aln estaban aferrados a précticas
paganas o aquéllos que se alejaban de la Iglesia,
ya no para ser infieles, sino peor adn, hergjes,
porgue conociendo la verdad se habian alejado
de ella de manera voluntaria, como especies
de dngeles rebeldes del Mal. Sistematizacion
que tuvo también como objetivo conjugar la
tradicién cristiana v la tradicién del discurso
griego, como el de Aristdteles o Platén, para
edificar una catedral del pensamiento cormo
lo fue la teologia de los Padres de la Iglesia,
representados en 5an Agustin o Santo Tomds.

O también serd relevante la herencia del
derecho romano que le permitird fundar a la
iglesia medieval un ideal tecldgico vy politico
como fundamento de la replblica y la nacidn
universal cristiana. Gracias a la concepcidn
romana de las leyes, la Iglesia legalizard v
formalizard un corpus, no solo de verdades
doctrinales, sino de verdades ceremoniales, lo
que tendrd como objetivo la institucionalizacidn
de lo sacro que establece las relaciones legitimas
entre el poder temporal y el poder espiritual,
entre la autoridad santa de los pontifices y la
potestad real de los principes o el emperador,
entre los administradores de la cura de almas
como el clero v los administradores de los
bienes temporales como los sefiores feudales.
Serd, entonces, la iglesia cristiana la dnica que
poseerd legitimamente, las llaves de la salvacion
de "la casa de Dios" que, como lo sefiala un
obispo de la época,“estd dividida en tres:unos
ruegan, los otros combaten, y por uttimo los
demds trabajan"’.

Luis Carles Meding Bodrlguer

Gracias a ese tejido diverso de tradiciones se
ird constituyendo la geografia del Occidente
cristiano que configurard un ideal cristiano de
humanidad. Muestro objetivo serd definir ese
ideal de humanidad a partir de aquello que
la mentalidad medieval consideraba como
‘camino perverso del Mal'. Para esta via negativa
de definicién, nos serviremos de El carro de
Hena y La nave de los locos de El Bosco.

A finales de la Edad Media, dice Michel Foucault
en Historia de la locura en la época cldsica, la
locura se transformd en la representacidn
privilegiada de la Tentacidn; serd la locura la
que guiard “el barco ebrio” del mundo con su
carga de malignidad y estulticia, El Arbol de la
Vida y el Conocimiento, antafio en el Paraiso,
ahora serd el mdstil de la nave de los locos.

}Y qué anuncia ese nuevo saber? Predice
que las generaciones venideras se entregardn
de manera ciega a una especie de Paraiso
renovado y delicioso, pero falaz y vane; el fin
ya no poseerd el valor de trdnsito y promesa,
sino gue augura la entrada a una noche y mds
noche que devorard y engafard al mundo
con sus apariencias: conocimiento, riqueza, o
poder. Como si el hombre fuera guiado por
una linterna irrisoria que alumbra mdscaras
preciosas; v esa fascinacién por la locura
liberard la bestiz que habita en el hombre,
apoderdndose de él y reveldndole su propia
verdad. El hombre ya no se verd en las pustulas
del apestado, sine en los rostros de la locura
gue le muestran su envilecimiento y sordidez.

El bestiario fabulose de Bl Bosco o Brueghel
el Viejo muestran como en el hombre puede
habitar la fascinacién por el desorden, el furor
de la venganza, la locura infecunda, la rabia
oscura y delirante. EJ carro de heno no sélo

profetiza que los siglos venidero ...

T jacques Le Goff Lo bojo
Edindd Media, México, Sigl
Vaintiung, | 979, pdg 19,
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profetiza que los siglos venideros conducirdn su
vida y el arado de su siembra sobre los huesos
de los muertos, sino que se dejardn arrastrar,
fascinados, por la linterna de un conoamiento
estrecho, excesivo e impio. El hombre, curioso,
entrard y hard entrar al mundo en la noche de
la locura, hasta convertir la Historia en un teatro
de imdgenes teratoldgicas, con toda carga de
arbitrariedad y oscura necesidad.

El carro de Heno hace visible este
infierno inmanente que ha sido elegido por
el hombre: no sélo hace ver los desastres que
auguran el paso de los ejércitos, sino también
la fascinacion humana por la guerra con su
carga erdtica de sangre y belleza; se hace
visible el estupro v el homicidio, la mentira y
la traicidn, pero también se anuncia la huida
de la inocencia. El inocente, victima de la
mala entrafia, sucumbird a la muerte o a la
reclusion.

El Bosco o Brueghel mostrardn cémo
hace irrupcién lo demoniaco en la Historia;
mostrard la accidn malvada del demonig, sus
luciferinas resistencias, la despiadada verdad del
infierno, que acecha en las entrafias del mundo
y en |as pesadillas de los hombres en sus noches
de afliccién y privacidn. Bl mundo aparece
como insustancial y convencional, donde lo
demoniaco asume las formas de la victoria en
las figuras de la Locura.Ya no serd el triunfo
de la muerte, sino la victoria de la locura en la
Historia, como una lacerante confesion acerca
de"la ciudad de los muertos”y del hombre de
“la ciudad muerta".

En El carro de Heno se hace evidente
|a inversién gue estd viviendo en este umbral
de época la historia de Occidente, al olvidar
o abandonar los valores cristianos que serdn
sustituidos por valores que el hombre medieval

considera frutos estériles de una conciencia
aguijoneada por las tentaciones de la demencia.
La historia venidera, parece deciros El Bosco,
serd también la historia de esa tentacidn y
fascinacién; y parte de esa locura serd la de
abrir las puertas del infierno, desatar sus furias
y estar a merced de los simbolos numinicos
sin la capacidad creadora de responder a ellos.
Como si el infierno se realizara plenamente en
la Historia.

Primera conclusién. Para la tradicidén de
Occidente la emergencia del cristianismo
occidental funda una nueva experiencia del
tiempo que fue expresada por San Agustin
en los siguientes términos: la tradicidn
grecoromana y pagana sostiene |a creencia en
una temporalidad circular que el cristianismo
desplaza y transforma con su creencia en una
temporalidad lineal.

En la doctrina sobre la idea de un tiempo circular
podemos distinguir dos variantes; la primera, la
del eterno retorno, plantea la destruccién ciclica
del mundo v posteriormente, su repeticidn
exacta en toda la serie de acontecimientos,
como se encuentra en Platdn o en los
pitagéricos. Esta doctrina cosmoldgica y mitica
sostendria la siguiente postura: “de nuevo
nacerds de un vientre, de nuevo crecerd tu
esqueleto, de nuevo arribard esta pdgina a
tus manos iguales, de nuevo cursards todas
las horas hasta fa de tu muerte increible™. La
segunda variarte es la del estoicismo, como el
de Marco Aurelio en Meditaciones, que afirma
el retorno milenario y el fin ciclico de la historia,
pero no afirma la identidad abscluta de un ciclo
con el sucesivo. El retorno de lo nuevo y del
comienzo de los tiempos, tras el ocaso de un
ciclo, no significa, entonces, una plena identidad
del retorno. El tiempo envejece ¥ muere al
cumplir un ciclo pero renace en cada comienzo,



no para repetirse, sino para renovarse en cada
retorno. El cristianismo se opondréd de manera
wvehemente a la primera versidn, y conservard
la esperanza de los nuevos comienzos que
asegura la renovacion de los tiempos, como
sucede con Sermana Santa, el Fin de Afio, La
Mavidad o el Dia de la Asuncién.

La ruptura entre el cristianismo y el paganismo
se produce por la dramaturgia de Cristo
que inaugura para Occidente un tiempo
concebido a partir de la diferencia entre un
‘antes del nacimiento de Cristo'y un 'después
del nacimiento de Cristo’. Como dice Bernard
Sichére, hablar “de la palabra cristiana como
de un acontecimiento' significa restituirle su
consistencia declarada: a la vez realizacidn del
mensaje biblico, fragmentacidn de la historia en
dos partes,y promesa fundadera de una nueva
historia"%, Pero no es una historia mundana y
profana sino una Historia sagrada, porque se
inaugura, como lo va a sostener el cristianismo
occidental, una nueva alianza entre el mundo
y lo sagrado, entre Dios y sus criaturas, lo que
le permite superar al cristiano sus momentos
de afliccidn y angustia por las promesas de
salvacién y resurreccién. El tiempo, como
revelacidn y encarnacién de lo sagrado en
el mundo, significa un giro en la historia de la
secularizacidn en Occidente. Lo que rechaza
el cristianismo, como lo sefiala San Agustin, es
la versidn mitica y cosmoldgica que sostiene
la doctrina del eterno retorno, porque la
Encarnacién, sélo se presentd una vez en la
Historia donde cada instante o suceso, dnico e
irrepetible, tiene sentido y significacidn.

Esta nueva valorizacién cristiana de |a historia
supone un rechazo a la idea de la predestinacion
o a la idea de la transmigracidn de las almas,
como formas de la doctrina del eterno retorno,

Lavs Carlos Weding Fodriguez

porque implican |a negacién de toda ética
individual fundada en el libre albednio. Al tiempo
que se regenera y que, ademds, se repite, el
cristianismo afirma un tiempo que se redime
gracias, no a la prictica de una ética mdgica que
obra sobre lo sagrado mediante el conjuro, sino
mediante una ética religiosa que obedece a
unos preceptos como los mandamientos para
asegurar la buena voluntad de la Dios que, en
compensacién, ofrece la gracia de la salvacidn
individual el cumplimiento de la parusia, como
segundo advenimiento de Cristo al final de los
tiempos.

La idea escatolégica de la salvacién cristiana'®,
dice Weber en Economia y sociedad, trae
consigo consecuencias practicas para la
conducta de una vida que, cada vez mds en
el cristianisme occidental, alcanza una fuerte
orientacién positiva hacia el mundo, porque
exige un estado de espiritu que cada cristiano
se apropia y confirma en el camino de su
existencia.Al ascetismo del primer cristianismo
de las comunidades mondsticas y eremitas que
predicaban el desprecio y la huida del munde,
considerado como un ergdstulo o un lodazal,
tras la expansién del cristianismo después del
siglo X se configura un cristianismo ascético
intramundano que anuncia la eminencia del Pan,
del trabajo o del cuerpo, a través de figuras
como San Francisco de Asis que predicaron
que el hombre, como su vida cotidiana y
simple, eran un icone de Dios. O, para decirlo
en otras palabras, este cristianismo predica que
el hombre encuentra su gracia como cura de
su alma en la medida que hace de su vida una
obra que se realiza en el interior del mundo.

Tanto el cristianismo original como el que
surge a partir del siglo X significan momentos
importantes para la historia de la secularizacion.
El cristianismo significa, entonces, un momento

importante de despaganizacidn dada ...

v
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Historia de la secularizacion

importante de despaganizacion dada su
concepcidn del tiempo y paraddjicamente,
también va a significar después de su expansidn
del siglo X, una recuperacién de los valores del
mundo gque habian sido despreciados por el
cristianismo mondstico de los primeros siglos.

Sesunda conclusién. La ética del ascetismo
intramundano no significa para el hombre de
la Baja Edad Media el olvido de la trascendencia,
como obediencia libre a los mandatos de Dios.
Volver a tener confianza en el mundo no puede
significar la seduccién y el goce de sus delicias,
porque ese furor que se ensefiorea y se desata
sobre lo profano y mundano, es Locura como
vida perversa y vuelta al revés, Carecer de
fundamento de la trascendencia es conducir
el mundo como un carro de heno abocado a
la perdicidn.

La descristianizacidn de Occidente que se hace
visible a finales de Edad Media con la irrupcion
de la Modernidad, es vista como una entrada
del mundo en la noche del infierno. A esta
concepcién negativa del proceso del des-
cristianizacién, responde la visién luminosa
del espintu cientifico del siglo XVI y XVI.
Descristianizacidn significa en este contexto
tanto pérdida del sentide cristiano que habla
sido practicado y edificado en la Edad Media,
como su radical transformacién, Veamos,
entonces, este nuevo espiritu cristiano del
hombre de ciencia,

El espiritu cientifico

Los egipcios trabajaron las matemdticas para
la construccién de obras monumentales
como las pirdmides, los babilonios conocieron
la astronomia que fue usada por su clase
sacerdotal para la adivinacién de los astros, o
los chinos desarrollaron una actividad que se

convirtié en arte como la tipografia, pero sdlo
en Ocadente las matemdticas, la astronomia o
el arte tipogrdfico asumieron las formas inéditas
y los desarrollos que los modernos conocemos
y vivimos en toda su complejidad y alcance.

Solamente en Occidente se conoce un tipo de
ciencia que se debid, en gran parte, al legado
de la filosofia cldsica y, mucho mads tarde, a
la matemdticas y la experimentacién como
fundamentos de la demostracion cientifica
racional a partir del Renacimiento.

Pero jpor qué fue importante la herencia de
|la filosofia para la constitucién de un espiritu
cientfico racional! Como lo ha sefalado J.
F Vernant en Mito y sociedad en la Grecia
antigua, la filosofia cldsica aparece como un
intento de desmitificacion de las verdades
del mito, al expresarlas en otro lenguaje v al
transformarlas en alegorfas, fdbulas o leyendas,
en algunos casos inverosimiles'!. Si bien nunca el
mito dejé de ser una fuente de valores para los
ciudadanos, la traduccion de la oralidad mitica
a la escritura en prosa de la filosofia significd
una transformacion radical ya que este nuevo
texto narrativo no sélo trajo consigo''un modo
diferente de expresién, sino una nueva forma
de pensamiento"! Como se observa a través
de los fragmentos de Jendfanes, la separacidn
entre mythes v logos, entre el fildsofo v el
poeta que hace mitos, aparece irreconciliable
en términos de verdad. Este tipo de escritura
en prosa, inaugurado por a filosofia, también
inaugurd otras estructuras de composicién de
los discursos y otras formas de transmisidn.

La verdad abandond el discurso sagrado del
mito para explicar el mundo y fundd el discurso
riguraso v Iégico que obedece a un método de
demostracion {como la mayedtica en Platdn),
un uso esperializado del lenguaje (como el



propuesto por Aristdteles en Metafisica) v
un alto nivel de abstraccién (recordemos la
nociones de Ser o el Uno en Parménides, o el
to dpeiron de Anaximandra).

La oposicidén entre mythos v logos, tanto en el
dmbito de la expresién como en las formas
de pensamierto, tendrd como consecuencia la
aparicién de otra oposicidn, entre el “tedloga”
como autor de mitos referidos a los dioses
y a los héroes fundadores como lo fueron
Hesiodo y Homero, y “el fildsofo”, como
figura que empezard a considerar las verdades
del mito como “sutilezas” que no merecen
ser tenidas en cuenta ya que, como lo dice
Aristételes en Metdfisica, carecen de |a via regia
de la demostracidn racional, En esa historia de
oposicion entre mythos v logos que surge en
la Grecia cldsica, el mito se transformard en
filosofia como en Platdn, en historia como en
Herodoto o en literatura como en los poetas
trégicos. Es dedr, perderd su sentido originario
en su contacto con la prosa filosdfica, ya que
este nuevo discurso se afirma en la medida en
gue niega las verdades del mito.

La filosoffa, al inaugurar otras formas de
pensarmiento, se transformd en un fendmenc
que marco el destino de la secularizacién en
Occidente. En su critica radical del mito, la
filosofia implicd desmitificacion del mundo
con respecto a los mitos de la cultura griega
clésica. Esta oposicién entre mythos v logos se
mantendrd como una constante de la historia
de la filosofia con un periodo de crisis en el
siglo XX con fildsofos como Nietzsche o
con movimientos de pensamiento como el
Romanticismo, Como conclusién, podemas
afirmar gue otro significado de secularizacion,

Luis Carlos Meding Bodrigue

heredado por la filesofia, es el de desmitificacion
del mundo o pérdida de sentido de las
verdades del mito.

Una época que recibid y transformd el legado
de la filosofia griega fue el Renacimiento, donde
se presentd por primera vez en la historia de
Occidente una alianza entre la ciencia racional
gue se hallaba en sus albores y la filosofia
cldsica. Como lo demostrd Galileo Galilei la
critica al mundo medieval tenia que hacerse a
partir de la filosofia, porque la Iglesia cristiana
no solo estaba edificada sobre preceptos
religiosos, como los del Génesis acerca del
origen y la naturaleza del mundo fisico, sino
sobre preceptos filoséficos intrincados de
manera férrea con la doctrina eclesidstica,
coma sucedid con la estructura del cosmos
de estirpe aristotélica, que se constituyd en una
verdad ortodoxa de |a que tenia que participar
todo cristiano.
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Sin la presencia del legado filoséfico, la
ciencia moderna es impensable. El cientifico
es fundamentalmente un filésofo como lo
sefiala Galileo en su obra El didlogo entre los
dos sistemas del mundo: “En efecto, hay que
educar al lector; ensefiarle a no confiar mds
en la autoridad, la tradicidn y el sentido comun,
Hay que ensefiarle a pensar'3. Como lo afirma
Alexander Koyré el aporte de los cientificos del
Renacimiento y de los siglos inmediatamente
posteriores, como Galileo o Newton, no fue
el de fundar un ‘método empirico’, como de
manera errdnea se ha creido, sino el de crear
un pensamiento filosdfico consistente que, sin
lugar a dudas, se constituyé en un sistema del
mundo que desplazé al antiguo. La tarea del
‘pensar filosdéfico, como lo indica Galileo, tuvo
la misién de confrontar ‘la autoridad’ de los
propios fildsofos como Aristdteles o Platdn,
‘la tradicion' sagrada del orden pontificio
basada en una lectura literal de los textos
sagrados, asi como ‘el sentido comun’ de la
tendencias mdgicas y misticas que en ese
momento pululaban en las academias italianas
del Renacimiente.

H problema filoséfico que busca solucionar
la ciencia moderna en sus origenes es posible
formulario en los siguientes términos: jcudl es
la estructura légica de las explicaciones del
pensamiento cientifico si debe explicar lo real
y lo empirico a partir de una naturaleza ideal,
como las de las materndticas o la geometrial
1Qué sucede si la explicacidn cientifica realiza

una sustitucion total de lo real por lo ideall

;Acaso no desaparecenia |a realidad empirica
por una explicacidn cientifica, reducida a una
cdscara vacia! Este planteamiento serd el
problema central para una figura fundacional
de la ciencia moderna como Galileo.

Con este fildsofo y cientifico llegan a su ocaso
tradiciones filosdficas, como las aristotélicas
que afirmaron la imposibilidad de aplicar las
matemdticas al mundo terrestre, o como las
neoplatdnicas de estirpe mistica que afirmaron
la naturaleza degradante de un conocimiento
que se aplique al mundo y no a las cosas del
alma.

El objetivo de El didlogo sobre los dos sistemas
del mundo serd refutar una estructura del
mundo teoldgica y filosdfica de herencia
cristiana y aristotélica, que afirmaba la divisidn
del cosmos en dos regiones diferenciadas: la
terrestre v |a celeste; la Gltima, se consideraba
incorruptible, ingenerada y divina, sometida al
movimiento perfecto de lo circular; |a terrestre,
en oposicion a la primera, se concebia como
una regidn sometida al cambio, a la generacidn y
a la corrupcién, que no merecia convertirse en
objeto de la filosoffa. La degradacidn ontoldgica
de la esfera terrestre tenia como consecuencia
su devaluacion epistemoldgica.

En la tradicidn aristotélica que critica Galileg, la
tierra no posee movimientos orbital y rotacional,
porque esto supondnia graves trastornos en el
aspecto del cielo. Frente a esta concepcidn
que afirma la naturaleza degradante de la
esfera terrestre y la inmovilidad de la Tierra
en el centro del mundo, se pregunta Galileo
en Ei Didloge: jpor qué la vida y la movilidad
del mundo sublunar no pueden ser, por el
contranio, de una mayor perfeccidn que la gélida
inmovilidad de los cielos? Con Galileo, como
sucede con otros fundadores de la ciencia
moderna como Giordano Bruno, se desarrolla
un pensamiento cientifico que, para refutar la
creencia enraizada en la vida cotidiana sobre la
naturaleza degradante de la Tierra, demuestra
que el cambio ¥ el movimiento son signos de
perfeccién y no de precariedad.



Pero la critica de Galileo no sdlo se definié
por sus aspectos negativos, sino también como
descubrimiento y continuidad de postulados
filosdficos. Del aristotelismo desarrolld el
postulado que afirma que el conocimiento no
se debe centrar en el‘alma’, como lo considerd
el neoplatonismo mistico y cristiano medieval,
sino en las cosas del mundo a través de
clencias como la fisica, las ciencias naturales,
la astronomia o la meteorologia. También
cobré vida el rechazo aristotélico a la idea
platénica que define el mundo como una
sombra irrisoria e inconsistente, al afirmar
que el mundo es, es decir, que posee los
atributos de esencia y verdad que pueden
ser conocidos por el dominio de lo sensible
como eslabén del conocimiento; lo que afirma
el anistotelismo respecto al mundo, también lo
afirma con respecto al hombre: es un ser que
tiene un alma, pero no es sdlo un alma; es, ante
todo, un hombre.

En Galileo también se transforma la herencia
del platonismo. No serd el platonismo mistico
que tiene como precepto el ordculo délfico
‘Conécete a ti mismo', recomendada por
Séerates, como la dnica via de un conocimiento
vuelto hacia el alma, y que fue defendido por
la doctrina eclesidstica a través de San Agustin,
San Anselmo o San Buenaventura. Para esta
tradicién, el hombre no puede dedicarse al
conocimiento de las cosas del mundo ya que
son precarias, efimeras y finitas, sino a la sabiduria
que busca sus fundamentos en la morada divina
del alma.A este misticismo platénico, responde
el platonismo matemdtico de Galileo como
puede observarse en El didlogo:"5€ muy bien
que los pitagdricos tenian en alta estima la
ciencia de los nimeros, y que el mismo Platdn
admiraba el intelecto humano, que consideraba
parte de la divinidad sélo porque comprendia

Lais Carlos Meding Bodrigue:

la naturaleza de los niimeros.Yo no estaria lejos
de hacer el mismo juicio™. El conacimiento
matemdtico, entonces, es igual al divino en
certidumbre objetiva, porque el Artifice del
mundo es un matemdtico y un gedmetra,
lo que significa revolucionar la concepcion
originaria del mundo, ya que Galileo, en este
punto, estd mds cerca del Timeo de Flatdn que
del Génesis, que serfa un texto para €l figurativo
o alegérico. De tradicién platdnica también
serd la conviccion filosofica galileana de que
lo real debe ser descrito por lo ideal y lo fisico
por la matemdtica, lo que explica, como dice
Ernest Cassirer en El problema del conocimiento,
su legado al espiritu cientifico moderno
consistente en dos aspectos revolucionarios: la
demostracion y la experimentacién racional.

Gracias a la tradicién aristotélica y platdnica
no sélo se rechaza el mundo medieval sino
que sirve para la recuperacién ontoldgica del
mundo y de los hombres, lo que serd uno los
rasgos que definen el nueve humanismo del
que participa la ciencia moderna.

Si las ciencias se habfan dedicado, dird Galileo,
a aprender y a ensefiar, como lo hace la
doctrina eclesidstica fundada en El Libro,
“cémo ir al cielo”, las nuevas ciencias de la
naturaleza ensefian “cdmo van los cielos’; ya
no se tratard de “amar” de manera mistica a
Dios como lo hizo gran parte del cristianismo
occidental medieval'®, sino de esforzarse por
conocerle en sus obras, como lo es la obra
emblemdtica de la Naturaleza. Sin dejar de ser
un tedlogo o un creyente, Galileo afirmard que
no existe conocimiento de o “Absolute”, pero
si conocimientos absolutamente ciertos que
estdn garantizados por el uso Iégico del lenguaje
de las matemdticas y la geometria, que abre las
puertas a la lectura del Libro de la Maturaleza:

"Bl libro de |a filosofia —dird Galileo- ...
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"Bl libro de la filosofia —dird Galileo- ..es el de
la naturaleza, libro que aparece constantemente
abierto a nuestros ojos, pero que pocos saben
descifrar y leer, porque estd escrito en signos
gue difieren de los de nuestro alfabeto, en
tridngulos y cuadrados, en circulos y esferas, en
conos y pirdmides’ '8, Este lenguaje para leer
el libro del universo serd el de la matemdtica y
la geometria que permiten distinguir y separar
a la ciencia, como dice Leonardo daVindi, de la
sofistica, la fantasia, el capricho o los supuestos
magicos.

El descubrimiento de esta gramdtica del
Libro de la Maturaleza le permitird pasar a
la ciencia de un universo cerrado vy finito
a un universo abierto, indefinide e incluso
infinito, gobernado por unas leyes que pueden
descubrirse, mediante el uso de herramientas
técnicas como el telescopio, tanto en la“physica
coelestis” como en la “physica terrestris”, con
lo cual no sdlo se critica de manera radical
la concepcidn teocéntrica v finita del cosmos
medieval, sino también su separacidn ontoldgica
entre el mundo terrestre v &l mundo del cielo
y las esferas,

Pero la revolucidn del pensamiento cientifico

que se produjo entre los siglos XVI y XVII, |

ademnds de las matemdticas, tuvo otro elemento
esencial como lo fue la experimentacion. La
apelacién al experimento, dice Galileo, debe

servir para corregir los errores de la experiencia, |

la percepcidn inFediata y el sentido comin; el
experimento serd el método de demostracidn
de la correspondencia entre la matemdtica y
el mundo fisico, con lo cual el conocdmiento

no sucumbe a’lo burdamente empirico. Lo |

fundamental no serd el experimento limitado
a sus resultados (demostrar de manera burda

la caida de los cuerpos), sino en saber y poseer |

las razones suficientes y necesarias antes de
realizarlo. Una fisica basada en la percepcidn
sensible, el sentido comun o la experiencia,
admitiria que la tierra permanece inmdvil,
porque afirmar la existencia de su movimiento
alrededor de su eje implicaria que todos los
cuerpos serian despedidos por el maovimiento
centrifugo, vy que cuerpos no ligados a lo
terrestre, como pdjaros, cuerpos lanzados
o nubes, quedarian atrds o retrasados con
respecto a la tierra, v que ésta quedaria arrasada
porlos rios o los mares. Un experimento, como
el gue realiza Galileo al arrojar un objeto desde
el midstil de un barco en movimiento, servird de
acicate a una razon tedrica que sabe, antes del
experimento mismo, que existe el movimients
de la tierra sobre su gje y que existe una fuerza
fisica que impide que el movimiento centrifugo
despida las cosas terrestres o celestes. La
elaboracidn cientifica mediante los recursos




légicos y matemdticos, afirmard otro fundador
del espiritu dentfico moderno como Leonardo
daVinci, serd como el “timonel” por excelencia
del espiritu cientifico, porque impide que el
conocimiento se pierda en los laberintos de
lo concreto sin llegar nunca a comprender las
leyes que gobiernan el universo o que se deje
engafiar por las apariencias falaces de un tipo
de experiencia que sdlo tiene como fuente
el mundo sensible o que sdlo se funda en el
sentido comun.

La gramdtica de los ndmeros, las ecuaciones
y los axiomas con las que estd escrito el
universo, v la demostracidén racional como
método préctico de demostracidn en el espacio
ideal del laboratorio, requieren para su pleno
desarrolio y alcance del espiritu de la técnica, sus
dispositivos y herramientas, Gracias al desarrolio
de la Sptica y de un artefacto técnico como
el telescopio, Galileo demuestra la unidad del
universo al descubrir las manchas solares, los
criteres lunares, la existencia de otros planetas
o los anillos de Saturno. De esa manera, sus
elaboraciones tedricas que refutaban la
creencia en la inmovilidad e inmutabilidad del
cielo fueron demostradas empiricamente. La
conjugacién entre los desarrollos tecnoldgicos
y los desarrollos cientificos para esta nueva
ciencia, no quedard reducida al uso de los
inventos, sino gue también se expresard en
la formulacién de paradigmas, como el que
establece la analogia entre el universo y la
estructura de una mdquina de relojena, con lo
cual se pasa de manera definitiva, al menos en
la esfera técnico cientffica, de una concepcicn

animista del universo a una mecanicista.

El orden vy la unidad del universe ya no se
fundard en las formas geométricas fijas que
se suponia existian en el mundo inmutable
de los cuerpos celestes, como lo afirmé el
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cristianismo occidental de la Edad Media,
sino en la aritmética de sus fuerzas; la ciencia
moderna, al explicar la mecdnica celeste, ya
no recurrird a “los supuestos magicos” o a los
recursos miticos o religiosos, sino a conceptos
como fuerza, numero, infinito, vacio y proceso.
Tampoco interpretard el Libro de la Naturaleza
por la presencia de dioses 0 almas, revelaciones
milagrosas o fuerzas morales o estéticas como

‘el Bien o lo Bello, sino por la presencia de leyes

y fendmenos en un universo que ha dejado de
ser explicado de manera trascendente para dar
paso a una interpretacion inmanente.

El desarrollo de la ciencia significard en los
albores de la Modemnidad otros sentidos y
experiencias de secularizacién. Significard
desmitificacién con respecto a las ideas

. mdgicas con fuertes elementos de paganismo

pero también con respecto a las creencias
doctrinarias de la ortodoxia cristiana. En ese
sentido, secularizacién también significard,
entrada a la época moderna, descristianizacidn
del mundo. Y decimos descristianizacién
moderna por el desplazamiento de un tipo
de cristianismo, el del Occidente Medieval. - &
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