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ivir en &l siglo era una expresidn cotidiana enire los habitantes del medicevo
en Furopa Occidental, pero esa expresidn no tenia un significado equivalente
ok al que se Je otorga hoy Aungue resulta bastante complejo saber cual fue el
-, sentido exacto que se le dio en la Edad Media a la palabra latina, saeculum,
es posible aproximarse a su significado. Los rastros del munda medieval
encantrados por los medievalistas en fuentes documentales come los
cartularios ¢ os exempla,? han permitido elaborar inmterpretaciones e intentar
una reconstruccida parcial y aproximada de lo que probablemente fue fa
mentalidad de esa época. Para los habitantes del medioevo, ef sglo era lo
opuesto al mas all& era su percepadn del presente, de lo actual, de lo
moderno; ser modemo en esos dias estaba ascdade al sentimiento de
existencia y de realidad. Ser modemo era vivir en el siglo,
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En todo caso, el concepto antménco de sigio?,
tal como se conoce hoy, parece no haber
exstide en la Edad Media. Le Goff sitda su
origen en & siglo XV, junto al concepto de
las edades de 1 historia® -Edad Antigua, Media
¥ Maderna-; dichas divisiones del tiempa, la del
gglo y la de las edades, son vistas hoy como
naturales y eternas. Con cudnta espontaneidad
se inician disguisicicnes sobre cuakquier asunto
apoyiandose en el supuesto de la ineluctable
existencia de tales segmentaciones del iempao.
Pera cuando se comprueba que ellas tienen
U ongen apenas quinientos afos atras su valor
absoluto queda en entredicho frente a la
fragilidad y, por supuesto, frente al cardcter
provisional que revisten,

Si bien es posible ubicar en & tempo o ongen
del concepto artmétco de sglo, ello no sigrefica
que la preocupacidn por establecer una medida
del iempo sea redente, Las diferentes cufturas
y cwilizaciones, & través de g historia, han
definido sus propios sistemas de medicdn, Un
Cas0 cercano a nosatros s el de los Aztecas,
para quienes la unidad de tiempo que regia la
vida social y cultural era ef peniodo de 52 afics.
El establecimiento de esas medidas ha estado
acompafado de culdadosas y exhaustivas
observaciones acerca del comportarmiento de
los fendmenos naturales, pero también ha
estado penetrado de profundos sentimientos
religiosos en cada una de las culturas Y & el
propésito hoy es examinar el significade del
sgle como medida de tempo, es debido a la
importancia que ha cobrado en el desen-
volwmiento de la cultura occidental: han
transcurndo quinientos afos bajo su tutela, ¥
todo parece indicar que continuarg estando
presente,

Tanto el concepto aritmético de siglo, como &l
de las tres edades de fa historia, evidencian una
wadn progresiva del tiempo; un tempo que se
mueve en linea recta, de atrds hacia adelants,
de lo simple a lo complejo, de lo inferice a lo
supencr: La hsstoria de los llumos quinientos
afios en Qccidente muestra como [as
sociedades intenicrizan los conceptos lenta-
mente, y en ese proceso de apropiacion
descubren ante elfas una estructura un engra-
raje del tiempo que les parece haber existida
siempre. £n ese sentdo, habna que decir que
el concepto de siglo no lega solo, aparece
acompaiado de una Kgica del tempo, en la
que resulta natural que una etapa preceda y
justifique & ongen de la siguiente; y desde esa
perspectiva se vuelve mposible concebir una
etapa sn 2 otra. Para Jacques Le Goff, es hasta
el sigho XVl que puede hablarse de una plena
apropiaacn del concepto artmético de siglo
en Occdente,
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El concepio de siglo es una efaboracién cultural
aunque su formulacidn se encuentre
indisolublemente ligada a la refacidn con la
naturaleza y la biclogia, L3 chservacidn del
propio cuerpo, ¢ la de todo aquello que nos
rodea -esa otra parte de la naturaleza que
parece sernos exterior-, nos enfrenta de
manera reiterada a la idea de duracién, de
procesos finitos; algunos de ellos perceptibles
dentro del ciclo que comprende una existendia
individual, otres sélo identificables en tiempos
largos v, tal vez, por habitantes de siglos y
milenios posteriores. Cuando =& afirma que el
concepta de tiempo es una elaboracién
cuttural, se quiera indicar que no ha estado zhi,
sin mds, como un producto de a naturaleza,
sino que ha surgido 2n momentos deter-
minades de la historia de las sociedades, Que
su arigen se puede datar; Pero,al mismo iempo,
cuando <& sefiala que el concepto de tiempo
es cultural no se quiere afirmar’que sea
susceptible de ser manipufade a voluntad por
algunos individuos o grupos sociales. Una
cultura 85 una espece de organismo compiejo,
al que no es pasible descompener en partes-
econcmia, politca, religosdad, et~ por cuanto
el tedo constituye un nivel de realidad cuya
paturaleza es cualitativamente diferente a la
de las partes. En ese sentido, €l ongen del
concepto siglo ne podria verse como el
resultado de algunas mentes iluminadas, aungue
se las ubique en un determinado contexto. La
relacién entre el contexto histonco y los
individuos. que estdn Inmersos en él, no es
equivalente a la relacién. hasta certo punto
prescindible y exterior, que existe entre el
marco y la pintura o entre la cardtula y el
cantenida del libro, Bl contexto es mucho mids
que un escenario y el individuo muche mis
que una pieza del conjunto.

Bz Lace Rodriguer Gromailea L —

Laicizar el tiempo

A partic def sglo XVI empieza 2 perfilarse una
tendencia a la laiczacdn del tiempo, que se
hace ewdente en la aparicién de [os concepios
de siglo aritmético y en el de las edades de la
historia. La palabra laicizar debe entenderse
como el esfuerzo por hacer a un lado las
influencias de tipo religinso que puedan estar
presentes en la percepoién del tiempo, ante |a
renovada necesidad que experimentan las
sodedades de controlar su destino y su historia,
Se trata entonces de crear un temMpa que
transcurra al mme de kos procesos econdmicos,
politices y sociales y que, a |a vez, se convierta
&n una medida parz ellos, A su manera el siglo
XVl pretende domesticar € tempao.

Con 2l paso de los siglos, las sociedades
occidentales se apropan cada vez mds de la
idea de que hacen parte de una edad que se
denomina moderna. Y ser moderno, a partir
del sigla XVI. significa, entre otras Cosas.
compartir la creencia de que es posible
racionalizar la refigién, verla como un sistema
de ideas del cual es factible sustraerse por
momentes. Bl hombre mederno tiene fa ilusién
da que ha triunfado sobre si mismo, en tanto
cree que ha logrado compartimentar su ser;
cree que ha logrado separar su com-
portamiento religoso de su comportamiento
racional, En su estudio Las formas elementales
de Ig vida religiosa, Emile Durkheim muestra
como las seciedades har estableado tiempos
y espacios especificos y separados para lo
sagrade y la profano, han levantado lugares
para el culto refigioso e instaurado dias y fechas
para ese tipo de celebraciones, En su opinin,
esta organizacion del tiempo y del espacio
evidencia que el ser humane es al mismo

tiempo relgioso
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tiempo religioso y raccnal, a pesar de que su
parte consciente pretenda desconacer ©
minimizar la importancia de ese otro lado, e
religioso.®

Péro la escisidn del tiempo y del espacio levada
a cabo por las seciedades modernas, no es sélo
un argumento a favor de que el ser humano
sea, al mismo tiempe, religioso y racional; es
también expresion del desec de deshacerse
de la religédn por a via de la razdn, pues no
podemos clvidar que esta novedosa cias-
ficacidn es emprendida desde el campo de la
conciencia de la cual hace parte la razon B
individuo modernc es espectader de un
combate que libra dentro de si mismo: el
aparente enfrentamienta entre una wvisidn
racional y una visidn religiosa del mundo, El
primer paso para disminuir la influencia de la
religén -se dice- consiste en confinaria a
lugares y tiempos determinados; no permitir
gue «contamine |a totalidad de la atmdsfera.
La estrategia para laicizar & tiempo pasa por
un primer momento en el que se reccnoce
que el seres sagrado y profano ala vez y uega,
porun segundo momento, en el que se decreta
de manera racional la escisidn def ser a través
de pricticas separaclas de s0s dos aspectos.

Si bien el indviduo moderno parece creer que
s5u existencia ha empezado a transcumr de
manera compartimentada, es oportuno
preguntarse hasta dénde es real y posible esa
escision. Al respecto, Durkheim lama la
atencidn scbre el concepto de religidn creado
por las sociedades modernas para satisfacer
sus necesidades de fragmentacion. El individuo
de nuestros dias -dice Durkheim- supone que
la religién es solo un sistema de practicas, rites,
ceremonias, etc,, y olvida que también es un

sistema de ideas, «Hasta las religones mas ‘

humildes suponen una cosmogonian* Can ello,
s propone Famar la atencidn sobre el hecho
de que se ha creldo posible separar las ideas
de las pricticas religiosas. y que [z oreencia en
esa separacién ha facilitado el camino para
afirmar la escisién entre lo sagrado y lo profanc.
Convertir las pricticas y ritos religiosos en una
serie de actos reflejos carentes de pensamiento,
cas mecanicos, ha sido la via mds senailfa para
justificar el hecho de que es factible asignar
defiberadamente espacios y tiempos especficos
para fa manifestacidn de la vida religiosa,
separados de la esfera racional,

Por la via de la fragmentacidn, el individuo
moderno concibe la ilusién de que puede
comwvertirse en & piloto de su propia existencia
Divide y reinards, reza una antigua frase de @
sabiduria popular; ese parece ser e principio
oculto tras la vision dual que caracteriza al
hombre moderno a la hora de enfrentar fa vida:
sagrado y profano, cuerpo y alma religién y
ciencia, vida y muerte, bien y mal. La comple-
jidad del todo lo abruma y paraliza. Frente al
fragmenta, su temer parece disminuir, hasta el
punto de que se siente capaz de manipular
esas totaldades, ahora diseccionadas sobre la
mesa de operaciones de su pensamiento. B
unico problema consiste en que pacas vecss
reconoce gue los fragmentos no son el todo,
y ante laimposibitidad de reconstruirio a partr
de ellos, tama alguno de los fragmentos por el
conjunto.

Un ejempio de esa Idgica de coleccionista de
Insectos que caracteriza a Ocodente es su
concepcidn del ser. Para intentar entenderio
no encontrd otro camine que dividirlo en Dios
y mundo, cuerpo y alma, materia y espiritu.Y
esa diseccién ha dado pie a una variedad de
teorias, creendias, mitos y ritos sobre fa exis-



tencia. Emile Durkheim llama la atencién sobre
la dificultad que existe en algunas culturas para
precisar los limites que separan a3 esas
dualidades; hace referencia a la manera como
se expresa en ellas la indefinicién de las
fronteras entre materia y espirity, sobre la
estrecha solidaridad con que s& conabe la
relacidn cuerpo y alma, hasta el punto de que
se podria hablar de una «parcal confusiénn,
Para Durkheim, parece existir en ciertas
culturas una profunda necesidad de atenuar
|a separacicn que se ha creado entre cuerpo y
alma a través de expresiones que muestran
que «hay algo del alma en el cuernon, y cdéme
algunas zonas y sustancias tendrian afinedad con
ella: ¢l corazén, el aliento, Iz placenta, la sangre,
la sombra, e higade y la grasa del higado” Al
final, s6lo el sentimiento poético parece capaz
de devolver Iz vida a ese ser que ha sufrido
graves lesiones bajo el efecto del formol, el
bistur? y los alfileres de una euriosidad nsaciable.
Esa es la clase de milagro que Walt Whitman
logra cuando dice en su cante: « Y que el
cuerpo vake tante como el alma? ;Y s el cuerpo
no fuese el alma, qué seria el alma’» ®

Una pasion
historiogrifica recorre a
Occidente

En diversas ocasiones a ko largo de fa vida, se
nos hace saber que en los momentos
antencres a la muerte, el ser humano recaptula
su existencia; y que 25 en ese lapso cuando
comprende que ningln instante ha sido
olvidade, que todo lo wado ocupa un lugar en
la memonia, Ese mensaje nos llega a través de
las novelas leidas, de fas conversaciones con
los mayores o, simplemente, es un rumor que

Wna Luz Redigue: G

retumba en les corredores de los suefios. En
su ensayo Mitos; suefios y rmistenios, Mircea Eliade
asegura que esta espece de recapitulacion final
o «pasion historicgrafican se encuentra en
varias religiones, pero no la ve presente séio
en el momento final de 3 existendia individual
sine que la aprecia también en el desen-
vohimiento de la sociedad modema Para este
investigader, la pasidén historiogréfica del
individuo modemo, exacertada en los uitimos
siglos, es expresion de una sociedad que
presiente su propia muerte y que se prepara
para ella?

Pero, ja qué obedece el afin por recapitudar
por otorgar un lugar en la memoria a los
acontecimientos, por comprender el desen-
volvimiento de los procesos, que se ha
apoderado de las sociedades occidentales en
los ditimos siglos? Se cree que una mayor
conciencia de la exstencia acrecienta el nivel
de control en la conduccidn del propio destina.
Se busca entonces tener racuerdos antiguos,
hasta donde la capacidad de la memoria
colectiva lo permita; y como no és posible
recordar cadticamente, se ha optado por
elaborar una memorna crganizada, en fa que
un heche se encadene a otre y los procesos
tengan relacion entre si. Este método de
recordar por ascciacidn que se denomina
tistonografia, parece estar emparentado con
el procedimiente empieado por Freud en sus
andfisis, cuande par la via de fas asociaciones
espontineas, exploraba los lugares reconditos
de la vida psiquica de sus pacientes, con el
obyeto de encontrar los nudos cieges en los
que se apoyaba el malestar emocional,
Entonces, el santido de la accidn de recordar
no tiene que ver sélo con obtener una mayor
sensacion de control, sino también con la
bdsqueda de algo que ayude a entender; Tanto
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en psicoandlisis como en historia os conver-
tmos en exploradores del pasado, aunque no
se sepa exactamente cuil sea el objeto
perdido,

Es preocupante la carencia del deseo de
recordar que se aprecia en buena parte de los
jévenes de hoy, Rodeados de nuevas
tecnologias se sumergen en &l presente;
confiados en fa memona exteror que reposa
en los cerebros de fas computadoras, en los
bancos de dates, en los archivos y bibliotecas.
«Si necesito algdn dato lo busco, mientras tanto
para qué saturar mi mente con informacidn
sin sentido», parecen decir. Nuestra
preccupaddn sgue su curso acompanada de
un certo sentimiento de impotencia. Cémo
decirles. que la memoria histdrica es a la
sociedad ko que el coddigo genétice a la boologia
de los seres; que tanto en genética como en
historia es pasible presentir la Impertancia de
las claves que estdn contermdas alli, aungue no
se sepa cudles sean, jHasta dénde la carencia
dal deseo de recordar de ios jGvenes de hoy
puede interpretarse como una reaccidn de
protesta ante e hecho de que se ha pretendido
absolutizar ef lugar de la conciencia, como si
ella fuera suficiente para preservar fa identidad
© garantizar la supervivenca? Occidente  ha
construido un altar a 4a historia, 2 la condencia,
y ha minimizado la importanda de otro tipo
de experiencias.

La historia con mindscula -la Histona con
maydscuta es la vivida, la real-'®, constituye
entances un método de andlisis exphcative que
permite ardenar | realidad de manera
progresiva ella cuenta la vida de las sodiedades
a partir de procesos gue se desenvuelven a
través del encadenamiento de etapas sucesivas.
Acaso,; no es posble contar |a historia de otra

manera, no progresival Can frecuencia, se
escuchan las voces de historiadores que
intentan rebelarse contra la nocidn de tiempo
histdrico. esa camiza de fuerza que no les deja
otra opodn que contar los hechos en forma
de procesoY no €s que no se tenga concienoa
de las limitaciones que impone &l tiempo
histérico a quienes se valen de él como
herramienta explicatva, £s més bien que no
parece posible escapar a su yugo. Se intentan
toda dase de recursos linglisticos para evadir
la Idgica de! pregreso: palabras como retroceso,
estancamiento, descanexidn o yuxtapasiciGn son
invocadas con este prepdsite. Sen ios mismos
histonadores los primeros en tomar conden-
cia de que la nocidn de progrese, esa herra-
mienta invaluable, constituye al mismo tiempo
una limitante para fa explicacién de la manera
como ocurre la vida de fas sociedades."!

Y no es que la vida ocurra en forma lineal como
lo imagina I3 historia, es mds bien que la
estructura def pensamiento no permite verla
de otra modo. Ocurre agul un fendmeno
semejante al que descnben los estudiosos de
otras especies vivas: el perro logra registrar
sonidos que escapan a la longjitud de onda de
los cidos humanos; alguncs otros animales
perciben coiores que &l ojo humano no logra
imagrar. Del mismo modo.fa noddn de tiempo
de |2 especie humana se encuentra sujeta a la
capacidad de los instrumentos que posee para
enfrentar ese tipo de tarea.

Mito e historia

Con frecuencia se cree que los mitcs sdlo
estdn presentes en el origen del tiempo y en
las denominadas sociedades arcaicas, pero en
realidad habrfa que sefalar que los grupos
humanos en todas las épocas necesitan salirse



del tiempo normal, hacer rupturas; y &s allf
donde por lo general existe la posibilidad de
que & mito haga su apanadn B mito concebide
asf cumple la funcidn de sacar a las seciedades
de las pricticas rutinarias, de conmover
profundamente sus sentimientos y sus valores;
responde a la necesidad de plantearse un nuswo
orgen, un nuevo punto de partida, desde ef
cual se crea una posibvlidad de transformacion.

Mircea Eliade y Emile Durkheim estudiosos del
fendmena del mito, muestran desde diferentes
dngulos la importancia que revisten estas
vivencias para los grupos humanos. Desde la
perspectva de Durkheim, el ser humano es
un ser secial, un ser que no sélo es capaz de
vivencias conscientes, sing que de manera
constante es sacudido, 2 pesar suyo, por
experiencias religosas, no racionales. Otorga
este investigador una importancia crucial z los
sacrificios que toda sociedad exige a sus
miembros en aras de su unidad. Tampece, los
actos ascéticos seran para €l exclusivos de una

L smpresn (Veneoa, Luc Antonie Gnti
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religién en particular'* La experiencia religiosa
reclama Uempos y espacios especiales para su
celebracidn, aunque también es posible que
ocurran fitraciones, es decir que los umbrales
sean sobrepasados: Uno de los méntos del
trabajo de Durkheim tiene que ver con el
hecho de gque al hacer ver fa enorme
importancia que cobra el fendmeno religioso
para |a supervivencia de las socledades, de
manera muy Wicida lleva a reflexionar acerca
de la manera como e mezdan las fuerzas
sagradas y profanas, o dicho de otra forma, la
religidn y la razén, en el desarrolic de los grupos
humarnos. La faceta racional no gusta de
asocizocnes impuras, ne soporta e desorden
o [a confusién; ella quisiera que cada cosa
ocupase un lugar y que los limites estuviesen
perfectamente establecidos.Y asi o hace saber
cuando trata de minimizar o, por lo menos, de
no tomar en cuenta en sus debidas propor-
ciones el peso de las vivencas religiosas y la
manera como estas afectan el desempefio de
SU Propio ampo,

Para Eliade, el mito es una histona verdadera
que ocurrid en e comienzo del tempo y que
sirve de modelo al comportamiento de los
grupos humanos; sin embargo considera que
los temas miticos sobreviven en las scciedades
modernas a través de un proceso de
revalorizacidn que se da en & nivel profano.
Segdn este investigados; las experiencias en
tormo al mito son dificles de identificar hoy,
por cuanto han experimentado un large
proceso de Ricizacdn !

El hombre modemo antes que un ser histénce
s un ser integral, sefiala Eliade; con elio quiere
Gecir que no s& halla determinado Unicamente
por su condicion hstonca. El hombre integral
conace otras expenendias no conscientes, no
racionales, como el estado de suefio y ensuedto,
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la melancolla, la beatitud estética o© la evasin;
es capaz de expenmentar varos rmos tem-
porales y no solamente el tiempo histérico.
L2 basta con escuchar buena musica, enamo-
rarse o rezar para salir del presente histdrico
y reintegrarse al presente eterno del amor y
de la religién'*

Me interasa llamar la atenadn sobre el heche
ce que es5tos dos estudiosos de los fendmencs
religiosos, coinciden en sefialar que el hombre
maderna no vive solamente la experiencia de
un Bempo, profane, conscente o racional; su
wida esta hecha de la combinacidn de expe-
riencias religiosas y profanas, segdn Durkheim,
o del entrelazamiento de vivencias de ongen
mitico con vivencias propias del tiempo
histdrico, segun Eliade, En ambos investigadores
se encuentra el énfasis en dos aspectos que
resultan de interés para el tema que agui s2
trata: en primer lugar;, €l hecho de que el
individuo modemno posee rasgos de com-
portamiento que también estdn presentes en
los individucs de las denominzdas sooedades
primitivas, en particular los referentes a los
sentimientos y vivencias religiosos; en segunde
lugar, ambos llaman la atencidn sobre el hecho
de gue es necesaric otorgar al tiempo
histérico la importancia que le corresponde,
sin olvidar que fas vivencias de este tipo
constituyen para el individuo modemo sélo
una parte de su experiencia

Pero, jcomo se hace presente el mito en las
sociedades madernas! Para Eliade, el indmduo
de hoy necesita salirse por momentos del
tiempo. profano: hacer una abertura en la
vivencia consciente para trasladarse a otro tipo
de experiencias. No s necesario estar
matriculado en una refigidn para sentir este
tipo de necesidad o para experimentar este
tpa de vivencia. El espectdculo y a lectura son

dos de los canales a través de los cuales e
posible escapar del tiempo histérico, Leer una
buena novela, aestira una pelicula, sefiala Eiade,
son experiencas que transportan al individuo
de hoy a un tempo concentrado, quebrado,
miagico,un tiempo que tiene mucho en coman
con la experiencia religiosa y mibica.'*

La primerz idea a considerar para entender las
razones de la presencia del mito en las
sociedades modernas tiene que ver con el
hecho de que el individuo de hoy, al igual que
el de otras épocas, se sierte agobiado ante la
perspectiva de un estado de conciencia
permanente, y debido a ello imenta subtes
fugios para escaparn temporalmente, hacia otros
niveles de realidad, Pero este descanso
momentdneo de su ser histénco no debe
entenderse como un acto voluntario, cuya
decisién dependa enteramente de él.

f
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La idea de Emile Durkheim de que tanto ios
compartameentos sagrados come loz profancs
requieren de tiempos y espacos proples para
SU SUpErvivencia, pero que, al mismo tiempo, y
con una frecuencia smpensable ccurren
fittraciones y mezclas de los dos tipos de
comportamientos, es iluminadora, por cuanto
llama la atencién sobre uno de los peligros que
acechan a los investigaderes sociales: el de
elaborar interpretaciones simples, A primera
wvista les fendmenos no aparecen de manera
clara y presentan dificultades para su
interpretacidn. Al mismo tiempo, esta
observacion de Durkheim llama la atenodn
sobre el hecho de que mwy seguramente los
comportamientos relaconados cen una visdn
mitica de a reakdad aparecen mezclados con
los racionales y cansclentes. En otras palabras,
inenua la positilidad de que & tiempo histérico
se halle plagado de mitos.

En este orden de ideas, cabria preguntarse
hasta qué punto la historia con mindscula, esa
que escnben quienes se dedican de manera
profesional al estudio del pasado, pero también
la Historia vivida &sa que es mabarcable por &
pensamiento humano, se alimentan de mitos.
Eliade, por ejemplo, sefialaba cémo Marx
contribuyd a crear uno de los grandes mitos
de fa historia, a partir de sus andlisis sobre el
mado de produccién capitalista. Parz Eliade, «el
autor del Manifiesto Comunista retoma y
prolonga unc de los grandes mites escato-
I6gicos del mundo asdtico meditensineo: el
papel redentor def justo, &l efegido, &l ungido,
el inocente, el mensajero de nuestros dias, el
proletariado; cuyos sufrimientos han sido
llamados a reformar el estatute ontologico del
mundo,'é

muwml S

En este sentido, la utopia sodialista que Marx
planted como una consecuencia necesaria de
la transformacdn consciente del capitalismo,
¥ que hasta hace unas pecas décadas fue vista
como el producta natural de un anélisis
racional de la sociedad de! siglo XIX, tendnia
que verse hoya la luz de las experiencias vividas
y de la reflexidn sobre sus significados y
resultados, come una propuesta que enlaza
perfectamente ef lado mistico y el lado racional
del indmiduc, aungue no existiese conoencia
de ello en su momento,

Procesos hesténcos como El Renacimiento, La
Reforma protestante, i Reveluodn Industrial
y. sobre toda, la Revolucidn Francesa, se han
convertido en hitos que sefalan cdmo ha side
&l devenir de las sociedades en Occidente. Para
los estudiosos del pasado, esos mamentos se
han vuelto higares de paso obligados al mtentar
una explicacién de las historias naconales, Ne
es posible hablar de los precesos de
independencia del siglo XIX en América del
Sur sin hacer referencia a la influencia de
sucesos como la Revolucidn Francesa, La
Revoluaén Norteamericana y |z Ravcluodn
Industrial: ne menconarios serfa cometer una
omisién grave, pero tenerlos en cuenta
condiciona de manera excesiva las expli-
cacones de los procesos particulares,

Me interesa lamar |3 atencion sobre el hecho
de que |a presencia de estos hitos histdricos,
coma objetos ineludibles a la mirada del
investigador; parece empobrecer lzs visiones
que se pueden elaborar, entre otras razones
porque uniformizan la percepcidn de la
realidad. Para el histonador, sdlo se ratana de
armar un rompecabezas en el cual las piezas
claves se encuentran ya en &l lugar que les
corresponde !’
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El mito y les cocetanodon del Tiempo hinldvios

Con el paso del temnpo, los acantecmientos
que se han comvertido en hitos parecen cobrar
Nz mayor estatura a los 0jos de las sociedades
e indmiduos que se empedan en examinaries.
La Revolucidn Francesa es vista hoy de manera
diferente a como fue perabida a comienzos
del sigio XIX; pasé de ser un acontecimiento
local a convertirse en un hite de la historia de
Occidente, y hoy ya no es posible hablar de
ningun proceso histdrico sin hacer referencia
a sus efectos, Las razones de este crecimiento
desproporcicnado, asi como los mecanismos
que Yo hiciercn posibie, no estin muy claros:
sin embargo se dice, sin mds, que constituye
un acantecimiento fundadar que se coloca en
el proceso de transicidn de una sociedad a
otray por este camino se entra en el terreno
del mite. del hecho que reviste significados
religiosos, que no es posibie exphcar en el
terreno de o puramente racgonal

iHasta dénde esos hites de la histora de
Occidente deben su elevada estatura 2 una
carga mitica que las sociedades les han
otorgado posteriormente! Y s se les ha
revestide con un halo religioso, jes debido a
sus caracterfsticas intrinsecas o a factores
exteriores que tienen que ver con las
necesidades de las sodedades desde las cuzles
se los piersa’ En toda caso, la estrecha refacidn
que parece existir entre |os hitos de [a historia
y &l mito evidenda una cierta imposibifidad de
separar la parte racional de la religiosa. tanto
en el dmbito de la vida misma como en el de
los estucios que se hacen sobre effa,

Los ditimos cinco siglos de la histona de
Occidente han estado accmpafiados del deseo
de construir visiones raoonalistas de su propic
devenirY aunque se reconoce fa presencia de
los fendmenas religiosos en el desen-

volvimiento de esos procesos, se ha creido
posble aislar las expenencias relacionadas con
el mato de las experiencias racionales, como si
se tuvieran nocones claras de kos alcances y
contenidos de cada uno de esos campos. No
se ha advertido del toda el hecho de que €|
tempo histdrico se alimenta de mitos, y que
el modelo historiogrdfico elaborado sobre los
ukimos quinientos aflos de Ias sociedades
occidentales, se hallz construido sobre 1z base
de algunos hechos histéricos que se han
convertido en mitos. La Revolucidn Francesa,
la Revolucidn Industrial, la Reforma Protestante,
¢ el denominado Renacimiento, hitas del
modslo historiogrifico de Ocodente. deben
su trascendencia actual no Unicamente al
sentido que tuvieron coma hechos que se
ubican en un comexto especifico, sina también
alaimportandia que las sociedades posteriores
les han otorgado, Mds alld de la fuerza que les
da su propia contenido han recibido una
cantidad de energ@ adiconal que les llega sin
que existan razones dlaras para ello. El hecho
de que 2l tiermgo histérico se alimente de mitos
ha contribuido a reforzar una visién lineal de
fa histana,al mismo tiempo que ha establecido
unos limites estrechos a la interpretacidn de
los procesos histénicos,

Podria decirse que Ocodente se mueve con
derta confianza por los pasdlos -no laberimos-
de los dlumos cinco sigios de su historia, y que -
un ciudadano con cierta cultura tiene la
posibilidad de armar el rompecabezas que ha
sido disefado para él por los estudicsos de la
histeria y de |a sociedad en los ditimos
quinientes afos. Si una buena porcidn de la
memaria colectiva se encuentra cenformada
por los recuerdos conscientes que posee una
sociedad sobre su pasado, entonces sena pos-



ble decir que la memoria colectiva de
Occidente abarca cinco S5 antmeticos, es
decir el tiempo comprendido en lo gue el
modelo histariogrifico de Occidente
denomina Edad Modema

El concepto aritmético de siglo y el de las
edades de la historia, han contribuido
notablemente a arganizar la memoria pues hian
permitido cierta dasificacion sistemdtica de los
hechos. Al mismo tiempo, el modelo
historiegrafico elaborade por Occidente en los
Ultimos quinientos afos, ha sido una
herramienta decisiva para la geacién de una
wsdn sistemdtica de |z histoma. a la vez que ba
facilitado los procesos mentales de asociacidn,
mediante los cuales ha sido posible retener e
hilvanar una mayor cantidad de informacaidn
en la memonia colectiva.

Fina Lue Bodrigaer &
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