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Resumo

No final do século XIV muitos judeus foram convertidos ao cristianismo no reino de Castela e de
acordo com a teologia crist3, o batismo purifica o pecador que se converte. Mas os cristaos-velhos
nao aceitaram os nedfitos como verdadeiros cristaos e adaptaram o discurso antijudaico a alteridade
conversa, formada por estigmas originarios dos conflitos de representacdes, das divergéncias religiosas,
sociais e economicas.
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The discourse that wasn’t forgotten and remained in memory.

The anti-jewish prejudice and the development of alterity of the
convert

Abstract

At the end of the fourteenth century many jews were converted to christianity in the kingdom of
Castile and according to christian theology, baptism cleanses the sinner who repents. But the old
christians didn't accept the neophytes as true christians and adapted the anti-jewish discourse to
alterity of the convert, formed by stigmas originating conflicts of representations, of religious, social
and economic divergences.

Key words: Discourse. Anti-jewish. Alterity. Stigmas. Neophytes. Converts.

El discurso que no fue olvidado y se mantuvo en la memoria. El
prejuicio anti-judio y el desarrollo de la alteridad del converso

Resumen

A finales del siglo XIV muchos judios fueron convertidos al cristianismo en el reino de Castilla y
seglin la teologfa cristiana, el bautismo limpia al pecador arrepentido. Pero los cristianos viejos no
aceptaron a los nedfitos como verdaderos cristianos vy adaptaron el discurso antijudio a la alteridad
del converso, formada por los estigmas originarios de los conflictos de representaciones, de las
diferencias religiosas, sociales y economicas.

Palabras clave: Discurso. Antijudaismo. Alteridad. Estigmas. Nebfitos. Conversos.

Introducao

O caso especffico desse estudo denota que os cristaos-velhos castelhanos ao final da Idade Média nao
se esqueceram da representacao judaica, mesmo apos os judeus se converterem ao cristianismo. Tal
representacdo negativa permaneceu na memoria dos cristdos mantendo vivo o preconceito religioso,
mesmo com aqueles que eram cristaos, porém, de linhagem judaica.

Os cristaos-velhos defendiam em seus discursos uma representacao estereotipada e generalizada
para os conversos, 2 que eram detentores de uma alteridade composta por estigmas originarios dos
conflitos de representacdes, das divergéncias religiosas, sociais e economicas.

2 O termo converso é usado pela historiografia como sindnimo de judeu convertido ao cristianismo na Espanha ou para se referir
aos seus descendentes. Dessa forma, usaremos esse termo ao invés de judeu-converso citado no titulo com o objetivo de aclarar
o tema da pesquisa aos leigos no assunto.
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No que se refere aos pontos religiosos que compunham a alteridade, destacamos a infidelidade
religiosa, os pecados contra o cristianismo e a impureza de sangue, em contraponto, a identidade
crista-velha possuidora de limpo sangue e fidelidade religiosa, caracteristicas que eram apanagio s6 dos
verdadeiros cristdos. Quanto as questdes seculares, os conflitos de interesses que giravam em torno
da convivéncia entre conversos e cristdos-velhos acrescentaram na alteridade o desejo converso de
destruir seus inimigos cristaos-velhos por meio dos cargos que ocupavam, da fungao fiscal e economica
que desempenhavam e de todo poder e influéncia que possuiam no setor pUblico, por exemplo. Em
relagdo a representacao coletiva Jacques Le Goff, ? destaca que seu estudo pode envolver no¢des
relacionadas ao imaginario, pois, “engloba todas e quaisquer traducdes mentais de uma realidade
exterior percebida” onde formas de pensar, sentir e agir se coadunam no dominio do imaginario.

Para Roger Chartier, as representacdes * sdo compreendidas como meios para classificar, dividir
e organizar a percep¢ao do mundo social como categorias de percepcao do real. As representacoes
variam conforme a divisao dos grupos ou classes sociais. Estao intimamente relacionadas aos grupos que
as elaboram, constituindo-se em discursos isentos de neutralidade. Devido a auséncia de neutralidade,
as representacoes elaboram estratégias que visam controlar, diferenciar e legitimar praticas culturais,
que por sua vez, existem devido a propria influéncia das representacdes sobre a sociedade. °

A representacdo que os cristdos-velhos possuiam dos judeus e conversos era utilizada para clas-
sificar, dividir e organizar hierarquicamente a sociedade castelhana, de forma que, os cristaos-velhos
elaboraram um discurso estigmatizante utilizando a representagao negativa do outro, a alteridade,
como estratégia para controlar e legitimar os direitos e privilégios inerentes aos cristaos. Benito Ruano
¢ acredita que se criou uma representacdo negativa e inexata dos conversos que os via como judeus
ocultos, sendo que, muitas vezes a causa de ve-los dessa forma era devido a influencia do judaismo
socioldgico 7 sobre os mesmos.

Chartier ® defende que as representacdes sao as “matrizes de discursos e praticas diferenciadas”
que levam a composicao de identidades conflitantes, no caso de nossa pesquisa, a identidade crista

3 LE GOFF, ). O Imaginario Medieval. Lisboa: Estampa, 1994, pag. | I.
Sempre que usarmos o conceito de representagdes o faremos no sentido de coletividade, pois, acreditamos que Chartier
considera que as representacoes resultam das experiencias coletivas, suplantando as percepcdes individuais.

5  CHARTIER, R A Histéria Cultural: entre praticas e representagdes. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990.
BENITO RUANO, E. De la Alteridad en la Historia. Discurso leido el dia 22 de mayo de 1988 en la recepcion pUblica de D. Eloy
Benito Ruano, y contestacion por el Excmo. Sr. Antonio Rumeu de Armas. Madrid: Real Academia de la Historia, 1988.

7 A manutencao de habitos culturais, linguisticos e sociais era um fator que dificultava a assimilagdo dos neofitos com a religiao e
ritos cristdaos. A pemanéncia de tais habitos, algo comum entre judeus convertidos ao cristianismo ao longo de toda Idade Média,
é denominada de judaismo sociolégico. Sua existencia deve ser notada na hora de analisar os preceitos mosaicos desenvolvidos
pelos cristaos de origem judaica, ja que muitas vezes estavam dotados de um carater mais consuetudinario e cultural do que
religioso, inserindo-se no conjunto de costumes e tradicoes hereditarios. Assim, um converso podia ter dificuldade em se
desvencilhar de algumas tradicdes judaicas do cotidiano que careciam de sentido religioso. In: RABADE OBRADO, M. P. La
instruccion cristiana de los conversos en la Castilla del siglo XV. En la Espafia medieval, 1999, n. 22, pags. 369-393. Universidad
Complutense: Departamento de Historia Medieval <www.ucm.es/info/media/>. Acesso em: |2 de janeiro de 2007.

8  CHARTIER, 1990, pag. I8.
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e a alteridade judaica e conversa. Benito Ruano ? defende que alteridade nada mais é do que a iden-
tidade do outro que possui qualidades opostas e acredita que identidade e alteridade imbricam-se
dialeticamente nas mudancas historicas.

ApOs a conversao ao cristianismo, paulatinamente a alteridade judaica e seus estigmas foram
transferidos aos conversos e compunham a representacao negativa da linhagem judaica, como: dei-
cida, infiel, pecador, povo testemunha, assassino ritual, traidor, sujo, fétido, servo do demonio, falso,
ganancioso, sangue impuro, linhagem danada, marrano. Esses estigmas auxiliavam na marcacao da
diferenca entre cristaos-velhos e seus portadores e, de acordo com Mary Douglas, '° essa diferenca
é crucial nas relacdes sociais, pois, as pessoas ganham sentido por meio da atribuicao que recebem
em um sistema classificatorio e hierarquico.

No caso de judeus e conversos a atribuicao era profundamente depreciativa, 0 que caracteriza,
segundo Goffman um prejuizo ndo sé a situagao social corrente, mas, as relacdes ja estabelecidas
e a representacao que os outros terdo deles e de seus descendentes, pois, os estigmas podem
ser “transmitidos através da linhagem e contaminar por igual todos os membros de uma familia”."
Nessa linha de raciocinio, Elias e Scotson ' afirmam que a estigmatizacdo é um poderoso meio de
preservar e afirmar a identidade do grupo dominante frente uma alteridade, e, que, s consegue
fazé-lo devido as posicdes de poder que ocupa em detrimento do grupo hostilizado e os discursos
que empreende contra eles.

Nesse sentido, identificar o discurso empregado nas fontes proporciona uma analise na qual é
possivel detectar, na longa duracao do tempo, as permanéncias, rupturas e imbricacoes de poder,
pois, o discurso tem grande relevancia na reproducao, manutencao ou modificacao da representacao
que os individuos fazem de seu grupo comparado aos outros. '

Um determinado discurso pode ser reproduzido por meio de palavras ou frases usadas para
desqualificar um grupo em comparagao a outro, e, demonstra que aqueles que as empregam sao
portadores de um sentimento discriminatorio. Dessa forma, por meio das expressoes utilizadas
torna-se possivel detectar uma parcela da visao de mundo conservada pelo grupo discriminador.

A propria diferenciagdo entre os cristaos, destacando de um lado os cristaos-velhos nascidos
na fé crista indicados nas fontes como lindos "°, e, de outro os conversos tidos como infiéis, gente

9 BENITO RUANO, 1988.

10 DOUGLAS, M. Pureza e perigo. Lisboa: Edicdes 70, 1991.

Il GOFFMAN, E. Estigma: notas sobre a manipulagao da identidade deteriorada. Rio de Janeiro: LTC, 1988, pag. 14.

12 ELIAS, N,; SCOTSON, ). Os estabelecidos e os outsiders: sociologia das relacdes de poder a partir de uma pequena comunidade.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.

I3 PINTO, M. J. Comunicacao e discurso: introducdo a analise de discursos. Sao Paulo: Hacker, 1999.

14 CARNEIRO, M. L. T. O Discurso da Intolerancia. In: Pés Graduagdo em Histéria da UNESP/Assis. (Org.). Fontes Historicas:
Abordagens e Métodos. Assis: UNESP, 1996, pags. 21-32.

I5 O adjetivo lindo encontrado na documentagao eclesiastica e secular tem sua origem no termo latino limpidum e demonstrava
que o cristao-velho era limpo, verdadeiro, fazendo uma menc¢ao a impureza daqueles que possuifam sangue judaico, entendido
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de nagao, mostra que a discriminagao de um grupo em relacdo ao outro era latente. Havia outros
termos que os designavam de forma altamente depreciativa, como: raca maldita, raca infamante,
caes, rabudos, porcos, sujos, desmazelados, corcundas, ou, mesmo aqueles que desconfiavam de sua
sinceridade religiosa, como: tornadicos e marranos. '® Tais vocabulos contribuiam para a formagao de
uma representacao negativa que se transformava no oposto, na alteridade do grupo discriminador,
possuidor de uma identidade tida como perfeita.

Por meio da anélise dos diversos vocabulos e expressoes que depreciavam judeus e conversos
almejamos compreender como no discurso cristao a alteridade judaica se estendeu aos conversos.

O discurso antijudaico e a alteridade conversa

Por meio das fontes ' aqui analisadas podemos constatar que as mesmas acusacoes que eram feitas
contra os judeus se repetiam contra os conversos, como: o odio contra os cristaos, No caso cristaos-
velhos; o odio contra a santa fé catolica; o impeto de destruir e arruinar economicamente os cristaos
e 0 reino; as praticas econdmicas prejudiciais aos cristaos; a traicao politica, ja que estavam sempre do
lado dos inimigos da cidade e da nobreza que a comandava. Antes o judeu era o inimigo, o deicida, o
conspirador. Depois das conversoes o cristao-novo se torou o inimigo de linhagem infecta que tentava
de todas as formas destruir os cristaos-velhos.

Essa representacao negativa da linhagem judaica pode ser identificada no discurso contido nas
fontes cristas, a exemplo de uma reclamagao '® que o bairro judaico de Sevilha registrou contra o
arcediago Ferrand Martinez que utilizou de seu poder na comunidade para julgar indevidamente os
litigios que se relacionavam com os judeus e de fazer pregacdes contra eles. Sua aversao em relacao
aos judeus “nao tinha limites” e isso era notavel nos julgamento dos pleitos onde rapidamente abracava
as causas contra os judeus, “passando logo as vias da perseguicao”. '’

Ferrand Martinez pregou por quase duas décadas contra os judeus até que em 1391 promoveu
o ataque ao bairro judaico de Sevilha, que se espalhando por Castela e Aragao, foi responsavel pela

aqui como a linhagem ou genealogia judaica. LIPINER, E. Santa Inquisicao: terror e linguagem. Rio de Janeiro: Documentario,
1977, pag. 97.

16  CARNEIRO, 1996.

|7 Os seis documentos utilizados nesse artigo sdo todos de origem cristd, ja que pretendemos analisar a alteridade do converso
sob o olhar cristdo. Para melhor compreensao da analise documental, os termos selecionados nas fontes e que fazem a conexao
analitica entre os discursos utilizados para judeus e conversos foram destacadas em itdlico. Sao quatro fontes relacionadas aos
judeus: Querela da aljama de Sevilha contra o arcediago de Ecija, Ferrand Martinez; Notificagdo feita ao clero de Ecija por
requisicao do arcebispo de Toledo; Bula de Benedito Xlll contra os judeus espanhois; Pragmatica da Rainha Dona Catarina sobre
o encerramento dos judeus de Castela em regime das judiarias. Quanto aos conversos temos duas fontes: Sentencia-Estatuto de
Pero Sarmiento e pelo El memorial do bacharel Marcos Garcia de Mora.

I8  Querela da aljama de Sevilha contra o arcediago de Ecija, Ferrand Martinez sobre as pregacdes e sentencas deste contra os judeus,
em 1378. In: LOS RIOS, J. A. Historia social, politica y religiosa de los judios de Espafia y Portugal. Madrid: Aguilar, 1876, v. 2.

19 LOSRIOS I, 1876, pag. 338.
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conversao e morte de milhares de judeus. %° Para lllescas Najera ' seus sermdes conspurcavam a
comunidade judaica e a identificavam como um obstaculo para prosperidade daqueles que acredi-
tavam em Jesus Cristo, aludindo a todos os tipos de lendas e callnias contra os judeus, dizendo que
os cristdos deveriam “destruir as sinagogas, guaridas do diabo”. **

O arcediago chegou a receber a sentenca condenatéria de excomunhao caso voltasse a
pregar e a julgar pleitos contra os judeus, mas o arcebispo Dom Pedro Gomes Barroso que decretou
a sentenca morreu onze meses depois do ultimato e Ferran Martihez se viu livre para erradicar o
judaismo, fosse por meio do convencimento ou da for¢a, como ocorreu em 391,

Ferrand Martinez recebeu varias notificacdes ao longo dos anos em que pregou em Sevilha,
sendo uma delas » a emitida pelo arcebispo Dom Pedro Tenbrio sobre um alvara no qual Martinez
mandou os clérigos de Santolalla de la Sierra derrubarem uma sinagoga. Em seus sermoes o clérigo
incitava o povo a acreditar que as sinagogas existentes em Sevilha foram desrespeitosamente cons-
truidas e adornadas e dessa forma deveriam ser destruidas ou empossadas pelos cristaos, * pois, era
o local "[...] em que os inimigos de Deus e da Igreja, que se chamam judeus, [...] fazem sua idolatria”. %
Martinez mencionava que Jesus Cristo havia dito que aquele que nao se convertesse, inclusive judeu,
seria “condenado aos infernos”, sendo considerado “inimigo ou filho do Diabo”. %

Outro representante da Igreja a se expressar contra os judeus, e também contra os conversos,
foi Benedito XlII que obstinadamente defendeu a conversdo dos judeus e tentou assegurar suas
pretensdes sobre o papado em meio ao Cisma do Ocidente. ¥

20  Para maiores informagdes ler: VALDEON BARUQUIE, Julio. Los conflictos sociales en el reino de Castilla en los siglos XIV y XV.
Madri: Siglo XXI, 1979; PEREZ, |. Historia de uma tragedia. La expulsion de los judios de Espafa. Barcelona: Critica, 2009.

21 ILLESCAS NAJERA, F. De la convivencia al fracaso de la conversion: algunos aspectos que promovieron el racismo antijudio en
la Espaha de la Reconquista. In: Revista de humanidades: Tecnologico de Monterrey, 2003, n. 14, pags. 227-256. < dialnet.unirioja.
es>. Acesso em: |2 de janeiro de 2007.

22 SUAREZ FERNANDEZ, L. La expulsion de los judios de Espana. Madri: Mapfre, 1991, pag. 187.

23 Notificagao feita ao clero de Ecija por requisicao do arcebispo de Toledo, em averiguagdo dos abusos cometidos contra os
judeus pelo arcediago Ferrand Martinez, em 1396 (LOS RIOS I, 1876).

24 Provavelmente, o clérigo se baseou nas Siete Partidas de Afonso X para proferir tal discurso contra as sinagogas e exigir que
fossem derrubadas, por estar a 4° lei, 24° titulo, 7% partida destinada a questao das sinagogas no reino de Castela. Essa 4° lei
menciona que nenhuma sinagoga poderia ser construida sem a autorizacao régia; nao poderia ser ampliada e a reforma so seria
possivel se corresse o risco de desabamento. Caso o desabamento se efetuasse uma nova poderia ser construida, mantendo
as mesmas medidas da anterior, e se a lei fosse desrespeitada as sinagogas envolvidas deveriam ser entregues a Igreja local. In:
LAS SIETE PARTIDAS DEL ALFONSO X, EL SABIO. Disponivel em: <www.cervantesvirtual.com>. Acesso em: |2 de janeiro
de 2007.

25 In: Notificacdo. (LOS RIOS II, 1876, pag. 613)

26 In: Querela. (LOS RIOS I, 1876, pag. 587).

27 Em 1309 por diversos motivos relacionados a sua seguranca, Clemente V, um papa de origem francesa, muda a sede da lIgreja
para a cidade de Avignon. Essa cidade francesa que pertencia a Igreja seria residéncia dos pontifices até o ano de 1377, quando
Gregorio Xl decidiu retornar a Roma. Contudo as divergéncias internas na alta hierarquia eclesiastica levaram pouco depois a um
segundo problema, o Cisma do Ocidente (1378-1417). Ou seja, a existencia simultanea de dois papas, um residindo em Roma
e outro em Avignon, como era o caso de Benedito XlII. © Cisma foi solucionado pelo concilio de Constanca (1414-1418) que
destituiu os papas em exercicio e elegeu como Unico papa Martinho V.
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O papa aragonés foi o idealizador do Debate de Tortosa %¢ e no final de tal evento langcou uma
bula # contra aqueles judeus que ndo se deixaram convencer e converter, onde afirmava que “[...]
segundo sabemos de manifesta experiencia e dos fiéis testemunhas da referida conversdo, persiste a
ocasido da cegueira judaica [...] porque é certamente danosa aquela doutrina inventada por Satands'. *°
Com o fim da pluralidade papal Benedito XlII foi destituido do pontificado e sua bula perdeu a validade
juridica. Contudo, continua tendo respaldo historico para os estudiosos do antijudaismo, pois mostra
o posicionamento de um papa em relacao aos judeus. Assim, o papa Benedito XlII deixou claro em
sua bula que os judeus encontravam-se em estado de cegueira devido aos erros judaicos, as heresias
e a perversa doutrina, uma vez que, eram doutores da gentilidade, incredulidade e “'professavam uma
doutrina inventada por Satands’ que os mantinha em pertinacia e perfidia tipica dos inimigos judeus. '

Contemporanea ao papa Benedito Xlll e aconselhada por ele, a rainha Catarina, governante de
Castela na menoridade de Jodo I, expds suas opinides sobre os judeus em uma pragmatica ** que
objetivava priva-los do contato com os cristaos. O discurso defendido pela rainha mostrava uma
representacao do judeu semelhante a que os clérigos possuiam, pois, ambos os lados, o religioso e
o politico, mencionavam os judeus como infiéis, responsaveis por erros e heresias.

A pragmatica aponta que os judeus ndo eram crentes nem obedientes ao cristianismo e aconse-
lha que “[...] os cristdos que sdo crentes na Santa Fé Catolica, nao caiam em erro por participar e
conversar com os infiéis, que ndo sdo crentes nem obedientes a nosso Senhor Jesus Cristo, nem sao
na Santa Fé Catolica”. ¥

Com todas essas declaracdes podemos identificar que a alteridade do judeu no tocante a religizo
era a de um infiel, pecador e herege que nao comungava do cristianismo. Mas, o que dizer daqueles
cristaos que também eram taxados da mesma forma?

No que se refere aos conversos analisamos um corpus documental no qual buscamos identificar
o olhar do cristdo-velho sobre eles. As fontes sao a Sentencia-Estatuto de Pero Sarmiento e o El
memorial do bacharel Marcos Garcia de Mora.

Pero Sarmiento, redator da Sentencia-Estatuto, era um cristao-velho e fazia parte da nobreza to-
ledana. Como representante da nobreza era favoravel ao seu grupo e defendia seus objetivos, o que
ficou evidente na Sentencia-Estatuto, uma peticao que fomentou a exclusao de conversos ao direito de
ocupar cargos publicos, privados e clericais, vagas universitarias, de testemunhar contra cristaos-velhos
e de receber qualquer tipo de honrarias ou titulos de nobreza. Seus defensores afirmavam que os

28 Para maiores informacdes ler: MACCOBY, Hyam. O judaismo em julgamento. Os debates Judaico-Cristaos na Idade Média.
Imago, 1993.

29  Bula de Benedito Xlll (Dom Pedro de Luna) contra os judeus espanhéis, em 1415, In: LOS RIOS 1I, 1876.

30 LOSRIOS I, 1876, pags. 630.

31 Ibidem, pags. 627-633.

32 Pragmatica da Rainha Dona Catarina, governadora do reino, durante a menoridade de JoGo I, sobre o encerramento dos judeus de
Castela em regime das judiarias. In: LOS RIOS I, 1876.

33 LOSRIOS Il 1876, pag 619.
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conversos, assim como os judeus, se utilizavam de posicdes influentes para prejudicar a comunidade
crista-velha, e, também acreditavam que o marranismo era inerente a linhagem judaica, onde todos
0s conversos estavam propensos a retornar a Antiga Lei.

Na Sentencia-Estatuto, Pero Sarmiento afirmou que os “[...] conversos, se prova e parecem evi-
dentemente ser pessoas muito suspeitas na Santa Fé Catélica de ter e crer grandessissimos erros contra
os artigos da Santa Fé Catélica, guardando os ritos e ceriménias da Lei Velha [...] os ditos conversos vivem

e tratam sem temor de Deus”. *

A Sentencia-Estatuto sofreu muitas criticas a época por parte de juristas e tedlogos que se en-
volveram nas discussdes acerca da discriminacao dos conversos. Mediante tais criticas, o bacharel
em direito Marco Garcia de Mora, braco direito de Pero Sarmiento na revolta toledana * defendeu
o posicionamento da nobreza em El Memorial dedicado ao papa Nicolau V e ao rei Juan Il, onde
reafirmou as propostas discriminatorias justificando a revolta toledana e a peticao anticonversa sob
as perspectivas politica, social, juridica e teologica.

Como os demais documentos pesquisados, o £l Memorial traz inlUmeras acusacoes e injlrias aos
conversos, sendo qualificado por Benito Ruano como um documento escrito “[..] mais pela raiva e
a inimizade pessoal que por sereno estudo, com fartas concessoes a injuria individual [...]". O autor
destaca que o memorial € um documento fiel e preciso quanto ao espiiito popular em relagao aos
conversos no periodo do conflito toledano.

Em sua obra Marcos Garcia de Mora ressaltou que os conversos eram “[...] incrédulos e duvidosos
na fé [...] fechados em ajuntamento de sinagoga, que propriamente quer dizer congregacdo de bestas
[que] sempre deram e dao falsos entendimentos a divina escritura [...]". *” Além de comparar os con-
versos a uma congregacao de bestas, fazendo referéncia ao mito no qual os judeus pactuavam com o
dembdnio, *® Marcos Garcia de Mora mencionava que os conversos eram o “‘detestado quarto género
e estado dos judeus batizados [...] procedentes de sua linhagem danada, [...] filhos da incredulidade e
infidelidade”. Eram "[..] ingratos a Deus e contrarios a seus mandamentos [estando] condenados por
sua obstinada resisténcia as penas do inferno [..]".*

34 BENITO RUANGO, E. Los origenes del problema converso. Alicante: Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2003, pag. 3 1. Disponivel
em: <www.cervantesvirtual.com>. Acesso em: |12 de janeiro de 2007.

35 A documentacado acerca dos conversos foi escrita em meio a revolta da cidade de Toledo contra o rei Juan Il. O referido conflito
ocorreu em 26 de fevereiro de 1449 quando Alvaro de Luna, favorito do rei de Castela, imp0s a cidade de Toledo o pagamento
de um tributo que seria cobrado pelos conversos, arrecadadores de impostos da Coroa. Aproveitando o momento, o cristao-
velho e alcaide da cidade, Pero Sarmiento incitou uma campanha contra os conversos que resultou em sangrentos distlrbios,
destruicdes e a redacao da Sentencia-Estatuto.

36 BENITO RUANO, 2003, pag. 35.

37 BENITO RUANO, 2003, pag. 36.

38  Para maiores informagdes sobre os mitos antijudaicos, ler: MONSALVO ANTON, J. M. Los mitos cristianos sobre crueldades
judias y su huella en el antisemitismo medieval europeo. In: GARCIA FERNANDEZ, E. (ed.). Exclusién, racismo y xenofobia en
Europa y América. Bilbao: Universidad del Pais Vasco, 2002, pags. 13-87.

39  BENITO RUANO, 2003, pag. 36.
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Para o redator do El Memorial os conversos eram infiéis, ingratos a Deus e resistentes ao cristianis-
mo, o que equivale a cegueira judaica mencionada por Benedito XIII. Nesse caso, ambos acreditavam
que os conversos mantinham a persistencia no judaismo e a infidelidade a nova fé. As acusacdes sao
antigas e confundem o leitor por serem semelhantes as que se faziam contra os judeus.

Nesse contexto, o El Memorial abordou outras acusacoes aos conversos, destacando que ‘T...]
foi e € notorio que foram falados ser heréticos, infiéis e blasfemos negando ser Deus Nosso Salvador
Jesus Cristo [...] guardando os sabados e trabalhando nos domingos [...]". Além disso, Marcos Garcia de
Mora se utilizou do imaginario que compunha a representacao acerca dos judeus e conversos quando

afirmou que “alguns clérigos falaram que eles vendiam héstias consagradas”. *

A mencado a venda de hostia nos remete ao mito da profanagao de hostias consagradas por judeus,
que praticavam um segundo deicidio ao profana-las. Os cristaos reproduziam esse mito considerando
que os judeus acreditavam na doutrina da transubstancia¢do, o que era inveridico.

Finalizando as acusacdes, Marcos Garcia de Mora chamou um converso pelo seu antigo nome
judeu e deixou bem claro que, na sua opiniao, ele era um judeu e ndo um cristao, quando mencio-
nou que “a outra nobreza é natural, da qual o dito [converso] Mose Hamomo é despido, tem gesto
de judeu ruim e eu [Marcos Garcia] de cristao, cristao-velho, limpo, e, ainda que o dito judeu parece

eloquente ndo é, antes enganador, e eu sou eloquente defensor da fé e da justica”. *'

ApOs a analise documental dos trechos destacados, identificamos a conexao existente entre o
discurso antijudaico e o discurso contra os cristaos-novos no que se refere aos assuntos religiosos.
Acreditamos que as acusagoes, vocabulos e expressdes tinham como objetivo demonstrar que tanto
os judeus quanto os conversos eram infiéis, heréticos, inimigos da santa fé catolica e dos cristaos-velhos.
A alteridade judaica foi transferida aos conversos, uma vez que, para os cristaos-velhos nao existia
diferencas entre um e outro. Os conversos nao foram reconhecidos como iguais pelos individuos
que reproduziam o discurso contido, por exemplo, na Sentencia-Estatuto e no EI Memorial.

No entanto, essa conexao que estende a alteridade judaica aos conversos ndo € apanagio somente
das relacdes religiosas, mas, também, das relacdes econdmicas e politicas. Dessa forma, faz-se neces-
saria a analise do discurso que permeia as questoes econdmicas e politicas entre ambos os grupos.

No tocante as relagdes economicas, ressaltamos que durante a Idade Média o comércio e a pratica
da usura eram considerados como profissdes desonrosas, sendo condenados pela Igreja. A pratica da
usura era a atividade mais criticada pela Igreja, pois acreditava-se que o usurario nao realizava trabal-
ho, e quando praticava o juro se apropriava e vendia algo que pertencia a Deus, isto é, o tempo. #

Nesse contexto, determinadas atividades econdomicas desempenhadas pelos judeus e conversos
tendiam a ser encaradas pelos cristaos-velhos como uma forma de extorsdo, na qual ocorria uma

40 Ibidem, pags. 42.
41 BENITO RUANO, 2003, pag. 50.
42 LE GOFF, Jacques. Mercadores e Banqueiros da Idade Média. Sao Paulo: Martins Fontes, 1991.
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transgressdo a Lei de Deus, pois se ganhava, e muito, sem se produzir. Tanto a atividade de cobrador
de impostos quanto a pratica da usura, estavam devidamente respaldadas pelo poder real ** e apesar
disso continuavam a ser vistas de forma negativa, como mostrado nas fontes.

O clérigo Ferrand Martinez acusava aos judeus de ladrdes, pois mencionava que “[..] a Deus
furtavam, [...] e lhe mentiam; nao é admiravel que furtem e roubem e mintam aos reis e principes da
terra onde eles vivem [..]". * Por sua vez, Benedito XIlII criticou severamente a pratica da usura, ja
que acreditava que "a gandncia dos judeus exige [..] animos para exercer a perversidade da usura
[..] usando de refinada asticia [..] fazem simulados contratos com os cristaos a quem dao dinheiro

emprestado”. ®

As criticas efetuadas pelo clérigo e pelo papa dao exemplo do posicionamento de alguns repre-
sentantes da Igreja perante as atividades econdmicas praticadas pelos judeus e compdem um discurso
que analisava tais atividades como prejudiciais ao reino e aos cristdos-velhos. Percebemos que o
discurso utilizado contra os judeus, também serviu de critica as fun¢des comerciais dos conversos,
talvez, pelo fato de a maioria manter as mesmas atividades anteriores a conversao.

Nesse contexto, as fontes demonstram que os cristaos-velhos reproduziam o discurso elaborado
pela Igreja que criticava a pratica da usura como uma ofensa a Deus. Como mencionado na Sentencia-
Estatuto "[...] dos ditos oficios e escribanias que tinham e possuiam os ditos confessos tiranizadamente
assim por compra de dinheiros como por favores e outras sutis e enganosas maneiras” o qual tudo
havia sido e era feito “em menosprezo da Coroa real de nosso senhor rei [...] e dos cristaos-velhos

lindos”. %

De acordo com o cristao-velho e nobre Pero Sarmiento, os cargos aos quais os conversos tin-
ham acesso eram em sua opinido ilicitamente alcan¢ados porque usavam de favores e subornos para
consegui-los. O representante da nobreza toledana complementou suas acusagoes ao destacar que os
conversos “[...] pelas grandes asttcias e engano tem tomado, levado e roubado grandes e inumeraveis
quantias de maravedis e prata do rei nosso senhor e suas rendas [..]". * Enquanto o alcaide toledano
acusava os conversos de varios roubos e danos efetuados contra a Coroa, Marcos Garcia de Mora
delatava-os por estarem "[...] judaizando, tiranizando, heretizando, adulterando, enganando, roubando,
[...] mostrando falsos ensinamentos contra a fé catolica, sorvendo por logros e usuras © sangue e suor
do pobre género cristao”. *

Roubos, mentiras, ganancia e usura fazem parte de um repertorio de acusacdes que compde o
discurso e exp0e a alteridade judaica e conversa, reproduzidas em meio aos cristaos-velhos. As fontes

43 Para maiores informacoes ler: LE GOFF, . A bolsa e a vida. A usura na ldade Média. Sao Paulo: Brasiliense, 1998; . Aldade
Média e o dinheiro: ensaio de antropologia historica. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2014.

44 LOSRIOS I, 1876, pag. 588.

45 Ibidem, pag. 642.

46 BENITO RUANO, 2003, pag. 30.
47 Ibidem, pag. 32.

48  Ibidem, pag. 37.
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mencionadas trazem a visao religiosa e politica sobre a pratica econdmica de judeus e conversos,
mostrando que as duas maiores esferas de poder comungavam opinides equivalentes. Considera-
vam que os judeus eram um empecilho a ascensao dos cristaos a determinados cargos e profissoes
relacionados as financas e, principalmente depois das grandes conversoes do século XIV e XV, os
conversos tornaram-se o principal obstaculo da ascensdo social de cristaos-velhos. Isso se devia ao
fato de que até a promulgacdo da Sentencia-Estatuto os conversos nao possuiam restricoes em relagao
a ascensao social e a ocupagao de cargos que eram vitais para o comando das cidades e do reino.

Dentre as atividades financeiras criticadas pelos cristaos-velhos, destacamos a cobranca de im-
postos e a pratica da usura, sendo a primeira o grande pivo dos conflitos relacionados aos cargos
pUblicos, uma vez que o arrendamento dos impostos reais representava uma grande fonte de inves-
timentos e influéncia perante o monarca. Levando em consideracao os conflitos que ocorriam no
século XV entre o rei e a nobreza que administrava os senhorios e as cidades, imaginamos o quao
detestados eram os conversos que nesse contexto se aproximavam e apoiavam politicamente e
economicamente o monarca.

Dessa forma, o discurso da nobreza aviltava os conversos imputando-lhes uma alteridade de
desonestos, exploradores e enganadores, igualmente ao que acontecia com os judeus desde tempos
remotos. Nesse interim, constatamos a continuidade nos discursos que outrora eram relegados aos
judeus, pois durante a Idade Média eles e posteriormente os conversos, eram acusados pelos cristaos
de praticarem roubos e tentarem destrui-los por meio de conspiragoes politicas e atividades financeiras.

No que se refere as conspiracdes politicas, nosso corpus documental traz referéncias que de-
monstram sutiimente o receio dos cristaos em relagdo aos judeus e, no século XV, em relagao aos
CONVersos.

Analisando a pragmatica da rainha castelhana Dona Catarina, constatamos que ela taxava os
judeus de infiéis e acreditava que das conversas e convivencia entre judeus e cristaos, principalmente
os nedfitos, nasciam alguns erros contra a Fé Catélica. Por isso, dentre as vinte e quatro leis contidas
na pragmatica, vinte e trés tendiam a anular essa convivencia da qual, segundo a rainha, “[...] pode-
riam nascer adiante danos aos do meu povo”. ¥ O discurso contido nas leis, além de buscar o fim
das relagdes sociais entre judeus e cristaos insinuava que os judeus poderiam oferecer algum risco
aos cristaos. Sera que a rainha se referia apenas a questao religiosa ou seu temor pressentia outros
danos ao seu povo?

Numa época na qual os cristaos creditavam e temiam os judeus por seus poderes malignos,
pactos demoniacos e assassinatos rituais vislumbramos a manutencao de alguns mitos antijudaicos, ja
que, por exemplo, na proibicao de vender alimentos ou medicar os cristaos estava implicita a alusao
a crenca no complo dos judeus para aniquilar os cristaos por meio de alimentos envenenados ou de
medicamentos mortiferos.

49 LOSRIOS II, 1876, pag. 619.
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Quando nos remetemos a andlise das fontes que mencionam os conversos, nos deparamos
com acusagoes que vislumbram neles um traidor inato, principalmente em relacao a religiosidade e
as questdes politicas. Tomemos como exemplo as acusacdes expostas na Sentencia-Estatuto, onde
Pero Sarmiento declara que os conversos eram inimigos da cidade de Toledo, porisso, nao poderiam
possuir nenhum cargo que |hes desse poder sobre os cristaos-velhos porque tal situagao poderia
colocé-los em perigo. Assim, Sarmiento defende que:

[..] no processo que a dita cidade faz contra seus vizinhos inimigos pelos delitos e
crimes por eles cometidos e perpetrados contra os servico de Deus e do dito senhor
rei e do bem plblico da dita cidade [...]. Pronunciamos e declaramos que porquanto
€ notodrio por direito candnico como civil, que os conversos da linhagem dos judeus
por ser suspeitos na fé [..] judaizando, nao podem ter oficios nem beneficios plbli-
cos nem privados tais por onde possam fazer injdrias, agravos e maus tratamentos
aos cristaos-velhos lindos [...]. *°

Observamos que o grupo social dos conversos € tido como um grupo inimigo que provoca delitos
e crimes ndao somente contra os cristaos-velhos, mas também contra o servico de Deus e do senhor
rei. Pero Sarmiento ao fazer tais acusacOes, defendia o posicionamento da nobreza, grupo ao qual
pertencia. Ele acreditava que os conversos eram “[...] feitos senhores para destruir a Santa Fé Catélica
e aos cristdos-velhos nela crentes’. °'

A presenca do mito do complo é perceptivel nesse discurso que acusa os conversos de serem
inimigos que desejam destruir os cristaos-velhos, além de tentarem “[..] se apoderar dela [cidade] e
entrega-la aos inimigos [...]. ** Esse Ultimo trecho documental se remete ao mito do compld judaico
contra o reino cristao visigodo no século VIII, quando os judeus apoiaram a invasao da sede do rei-
no, a cidade de Toledo, pelos inimigos muculmanos. Pero Sarmiento deixou claro que os conversos
agiam como os judeus, repetindo a traicao de seus antepassados. Para o representante da nobreza
toledana os conversos comportavam-se dessa forma porque todos os males, traicoes, ganancias e
infidelidades religiosas que cercavam a vida dos conversos estavam ligadas ao sangue impuro herdado
de seus antepassados judeus, herdados de sua linhagem judaica.

Os conversos eram acusados de varias desonestidades contra a Coroa e contra os cristaos-ve-
lhos, além de ndao serem bons cristaos. O redator da Sentencia-Estatuto afirmou que varios eram os
motivos que tornam os conversos “indbeis, incapazes e indignos” de possuirem determinados cargos
pUblicos e privados na cidade de Toledo. As acusacdes que vao desde motivos politicos, como “'se
apoderar dela [cidade] e entrega-la aos inimigos” quanto religiosos, “‘eles sdo feitos senhores para
destruir a Santa Fé Catélica”, nao nos esquecendo dos fatores sociais, tais como, “os conversos desta
cidade se levantaram [..] com intencao e proposito de destruir todos os cristdos-velhos” e dos fatores

50 BENITO RUANO, 2003, pag. 31.
51 Ibidem, pag. 32.
52 BENITO RUANO, 2003, pag. 32.
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econdmicos, pois “além de tudo isso, todos os maravedis das rendas e proprios da dita cidade [sao]
consumidos em interesses e fazendas proprias, assim, por tal maneira que todos os bens e honras da

patria sao consumidos e destruidos”.

Conclusao

Ao analisarmos as fontes que mencionam judeus e conversos na Peninsula Ibérica no final da Idade
Média, concluimos que para os cristaos-velhos se tratava de um mesmo grupo social e religioso. Isso
certamente ocorreu porque aqueles que formularam os documentos a respeito dos conversos man-
tinham um discurso discriminador, nao reconhecendo que eles faziam parte do grupo cristao. Dessa
forma, acusavam-nos generalizadamente de infidelidade, traicdo religiosa e traicao politica deixando
claro que a alteridade judaica havia sido transferida aos conversos.

A equiparagcao entre judeus e conversos observada nas fontes se deve ao fato de que, como
menciona Carneiro, ** o grupo que comandava a sociedade, representado pela Igreja e nobreza,
manipulava os meios de comunicagao existentes na época, e, dessa forma, utilizava um conjunto de
vocabulos e expressoes cujo sentido nos forece a visao de mundo sustentada por aqueles elemen-
tos, possibilitando-nos penetrar na consciéncia dos homens e explicar a conduta e as relacdes que
mantinham com os demais grupos sociais. Dessa forma, entendemos como os cristaos-velhos se
relacionavam com os conversos e qual a representacao que possuiam deles.

Concluimos que a alteridade judaica se transferiu para os conversos a partir das grandes
conversdes de 1391 e foi ratificada pela Sentencia-Estatuto de 1449. Varios fatores estiveram
relacionados a isso, e, no que tange ao religioso, destacamos a falta de evangelizacdo, as sus-
peitas de criptojudaismo e a ideia de que os pecados judaicos se transmitiam pela linhagem;
em relacdo ao econdmico, a manutencao das atividades financeiras de usurario e cobrador de
impostos; na questdo social, a permanéncia dos contatos entre conversos e judeus, dividindo
muitas vezes o mesmo bairro, tornava-os indistintos para muitos cristaos-velhos; quanto a polf-
tica, os conversos mantiveram, assim como os judeus, seu apoio ao monarca; e por fim, temos a
influéncia do imaginario com o mito do compld que relegava aos conversos as acusacoes feitas
anteriormente aos judeus, como o fato de serem infiéis que buscavam a destruicdo e traicao
dos cristaos-velhos e da cristandade.

Amran Cohén corrobora nossa conclusao quando destaca que os cristaos-velhos e a Igreja
buscando um “ideal de unidade da cristandade defendem na pratica o cisma [e] continuando nessa
mesma perspectiva o conceito de judeu e de converso se entremesclavam, chegando a ser duas figuras

53 Ibidem, pags. 30-37.
54 CARNEIRO, M. L. T. Preconceito racial. Portugal e Brasil colonia. Sao Paulo: Brasiliense, 1988.
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indissociaveis ao final do século XV". *> Por sua vez, Lopez Martinez *® menciona que os conversos
eram denominados de judeus principalmente porque depois de batizados continuavam com as mes-
mas praticas usurarias e religiosas, de forma que, o povo nao fazia distincdo entre judeus e conversos
englobando-os no conceito de gente da nagdo hebreia. °” Rabade Obrado °® reafirma essa hipotese
ao relatar que no século XV comecou a se produzir uma identificagdo entre conversos e judeus,
equiparados pelos cristaos-velhos que viam neles um s6 povo unido por lagos tao fortes que nem
a conversao foi capaz de desatar.

Dessa forma, acreditamos que o objetivo da Igreja na Peninsula Ibérica de unir judeus e cristaos
sob a égide do cristianismo acabou por separa-la em grupos distintos, de um lado os cristaos-velhos e
de outro os conversos. Essa separacao resultou, dentre outros fatores, da alteridade judaica imputada
aos conversos, pois, os vendo enquanto infiéis, traidores e inimigos, os cristaos-velhos nao poderiam
aceita-los como cristaos, mas, como judeus batizados ao cristianismo, um batismo que nao limpava
a macula que a ascendéncia judaica deixava no nebfito.
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